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 الاستهلال
 

 : قال الله تعالى في القرآ ن الكريم

             

  

 (33)سورة فصلت: 

 

 : وقال تعالى

          

           

  (33)سورة فصلت: 
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 الإهداء  
إلٍ حضرتً روح والدي الجامعً  أهدي هذا البحث

)سقٍ الله تعالٍ روحى  الحاج أحمد مرشد أليفً)المرحوم( 

 رحمتى(.ب

لً والدتً سيتً حميمٌ يحيٍ الحاجٌ التً لاتزال تدعو ربوا 

 لأولادها.و

 .مالانجسرتً بمنطقٌ وأ جميع إخوتًو

 ٌ العلوم الأولٍ بقريٌ كانجاران.وجميع الطلاب بمعود روض

 ومشرفًَ استاذ أحمد خليل الماجستر.

 وجميع الأساتيذة والأستاذات بقسم اللغٌ العربيٌ وأدبوا.

بقسم اللغٌ العربيٌ وأدبوا خاصٌَ وبالجامعٌ  وجميع الأصدقاء

مولانا مالك إبراهيم الإسلاميٌ الحكوميٌ  َ جامعٌالمحبوبٌ

 بمالانج عامٌ.



 ج
 

 كلمات الشكر والتقدير

 بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله الذي ىدانا لهذا، وما كنا لنهتدي إلا أن ىدانا الله. أعوذ بالله من 
أعمالنا. من يهده الله فلا مضل لو، ومن يضللو فلا ىادي لو. شرور أنفسنا ومن سيئات 

اللّهم فصل  أشهد أن لا إلو إلا الله وحده لو شريك لو، وأشهد أن محمدا عبده ورسولو.
 وسلم وبارك على سيدنا محمد، وعلى آلو وأصحابو أجمعين.

فهذا بحث علمي جامعي، قدمو الباحث كمثل الوظيفة الأخيرة لنيل وبعد، 
شهادة الجامعية لدرجة سارجانا، في قسم اللغة العربية وأدبها، كلية العلوم الإنسانية، ال

بجامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية بمالانج. ومع ذلك، قد اعترف الباحث 
مع أن الباحث قد لصقتو بأنو قد بذل جهده وسعيو على أن يتم ىذا البحث الجامعي، 

فمن ىنا، لايستطيع أن أثناء كتابة ىذا البحث الجامعي. المختلفة بة الصعو التعب الكثيرة 
ينكر الباحث، بل يتيقن، أن ىذا البحث لايزال مليئا من العيوب والأخطاء. فلذلك، 
يرجو الباحث، من سماحة كل المطلعين لهذا الباحث، أن يقيم بتقديم الإصلاح 

 والاقتراحات، من أجل كمال ىذا البحث.

الثمين، على تمام كتابة ىذا البحث العلمي الجامعي، لا بد  صددال اوفي ىذ
 إلى : للباحث من أن يقدم جزيل الشكر والتقدير

، مدير جامعة مولانا مالك ، الماجستيرموجيا راىارجو الدكتورفضيلة الأستاذ  .1
 إبراىيم الإسلامية الحكومية مالانج.

 .الإنسانية العلوم كلية  ة عميد الماجستير، ،إستعاذة الدكتورةضيلة ف .2

 .اللغة العربية وأدبهاقسم رئيس  ،الماجستير ،فيصلمحمد  الدكتورفضيلة  .3

الماجستر، الذي قد أشرف الباحث بحسن  ،أحمد خليل مشرف الباحثفضيلة  .4
 كتابة ىذا البحث العلمي.أثناء   افالإشر 



 د
 

 وجميع المحاضرين والمحاضرات في قسم اللغة العربية وأدبها. .5

 

بارك الله و الجزاء، كل أشكركم شكرا جزيلا، وجزاكم الله أحسن   ،فيقول الباحث
تكم على النعم والإيمان سالمين، وثبّ  وجعلكم في ظلال رحمتو وسماحة مغفرتو، جميعافيكم 

 .، يا مجيب السائلينيا رب العالمين يوم الدين، آمين قامإلى أن 
 
 

 م. 2116يناير،  17، مالانج
 الباحث

 
 محمد زمزمي

 11311161القيد: رقم 



 الدينية ؤونوزارة الش
 ة نياالإنسكلية العلوم 

 اللغة العربية وأدبها قسم
 نججامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية مالا
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 تقرير المشرف
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 والقرآن" للشيخ نديم الجسر)دراسة وصفية فلسفية ىرمينيوطيقية(والعلم 
 

كل المطلوب لاستيفاء قد نظرنا وأدخلنا فيو بعض التعديلات والإصلاحات اللازمة ليكون على الش
 قسمفي  ةيناالعلوم الإنس(, لكلية S-1ة لإتمام الدراسة والحصول على درجة سرجانا )شروط المناقش

 م.5131-5132م الدراسي اللغة العربية وأدبها العا
 

 .م 5131يناير،  31تحريرا بمالانج, 
 المشرف

 
 

 ريالماجست ،أحمد خليل
 124717729773711791 رقم التوظيف:

 
 



 الدينية ؤونوزارة الش
 ة نياالإنسكلية العلوم 

 اللغة العربية وأدبها قسم
 نججامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية مالا

 
 
 

 و 

 

 البحث الجامعي عنتقرير لجنة المناقشة 
 

 :اقشة ىذا البحث الجامعي الذي قدمولقد تمت من
 محمد زمزمي:   الاسم
 33131113:  القيدرقم 

 رواية "قصة الإيمان بين الفلسفة التقاء مفهومي الفلسفة والوحي في إطار الإيمان في:  العنوان
 (وصفية فلسفية ىرمينيوطيقيةوالعلم والقرآن" للشيخ نديم الجسر )دراسة 

العلوم اللغة العربية وأدبها لكلية  قسم( في S-1وقررت اللجنة بنجاحو واستحقاقو درجة سرجانا )
 .نجامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية مالابج ةنياالإنس

 
 .م 5131يناير،  31تحريرا بمالانج, 

 (   )    الماجستير ،الدكتور ولدانا ورجاديناتا .3
 (   )    الماجستير ،الدكتور حليمي زىدي .5
 (   )      الماجستير ،أحمد خليل .1

 
 ةنياالعلوم الإنسكلية   ةعميد

 
 

 يرالماجست ،ةاستعاذ ةالدكتور 
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 الدينية ؤونوزارة الش
 ة نياالإنسكلية العلوم 

 اللغة العربية وأدبها قسم
 نججامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية مالا

 
 
 

 ز 

 

 العلوم الإنسانية الكلية ةتقرير عميد
 

كلية العلوم الإنسانية جامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية مالانج البحث   ةعميد تتسلم
 كتبو الباحث:الجامعي الذي  

 
 محمد زمزمي:   الاسم

 33131113:  رقم القيد
 التقاء مفهومي الفلسفة والوحي في إطار الإيمان في رواية "قصة الإيمان بين الفلسفة:   العنوان

 والعلم والقرآن" للشيخ نديم الجسر)دراسة وصفية فلسفية ىرمينيوطيقية(
 

في قسم اللغة العربية  (S-1) لاستيفاء شروط الإختبار النهائي والحصول على درجة سرجانا
 .نجامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية مالابجالعلوم الإنسانيةكلية وأدبها 

 
 م 5131يناير،  31تحريرا بمالانج,

 ةنياالعلوم الإنسكلية   ةعميد
 
 

 يرالماجست ،ةاستعاذ ةالدكتور 
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 الدينية ؤونوزارة الش
 ة نياالإنسكلية العلوم 
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 ح 

 

 اللغة العربية وأدبها قسمتقرير رئيس 
 

ة مالانج البحث العربية وأدبها جامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكوميتسلم رئيس قسم اللغة 
 :الجامعي الذي كتبو الباحث
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  الجسر)دراسة وصفية فلسفية ىرمينيوطيقية(والعلم والقرآن" للشيخ نديم
 

في قسم اللغة العربية وأدبها  ( S-1) رجة سرجانادلاستيفاء شروط الاختبار النهائي والحصول على 
 .نجامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية مالابج كلية العلوم الإنسانية
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 الدينية ؤونوزارة الش
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 ط 

 

 الباحث رتقري
 

 :لباأفيدكم علما بأنني الط
 محمد زمزمي:   الاسم

 33131113:  رقم القيد
 الفلسفةالإيمان بين التقاء مفهومي الفلسفة والوحي في إطار الإيمان في رواية "قصة :   العنوان

 والعلم والقرآن" للشيخ نديم الجسر)دراسة وصفية فلسفية ىرمينيوطيقية(
 
دعى أحد في المستقبل أنو من او بنفسي وما زاده من إبداع غيري أو تأليف الأخر. وإذا تو وكتبتحضر أ

 ينولن تكون المسؤولية على المشرف ،كفأنا أتحمل المسؤولية على ذل ، أنو فعلا من حثييوتبين ،وتأليف
قسم اللغة العربية وأدبها كلية العلوم الإنسانية جامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية  يةأو مسؤول

 الحكومية مالانج.
 

 م. 5131يناير،  31تحريرا بمالانج,
 الباحث

 
 

 محمد زمزمي
 11017731رقم القيد: 



 ي
 

 ملخص البحث

، التقاء مفهومي الفلسفة والوحي في إطار الإيدان في رواية "قصة 1026محمد زمزمي، 
الإيدان بنٌ الفلسفة والعلم والقرآن" للشيخ نديم الجسر )دراسة وصفية فلسفية 
ىرمينيوطيقية( قدمو الباحث لاستفاء شروط الاختبار النهائي للحصول على درجة 

اللغة العربية وأدبها كلية العلوم الإنسانية جامعة مولانا مالك ( في قسم S1سرجانا )
 الدشرف: أحمد خليل، الداجستنً. إبراىيم الإسلامية الحكومية مالانج.

 والإيدان.الفلسفة، والدين، الالتقاء، الكلمة: 

قال صاحب رواية "قصة الإيدان بنٌ الفلسفة والعلم والقرآن"، الشيخ نديم الجسر في ىذه 
الفلسفة بحر على خلاف البحور، يجد راكبو الخطر والزيغ في سواحلو وشطآنو، والأمان أن بالدألفة 

لى الله. والإيدان في لججو وأعماقو، وأن القليل من الفلسفة يبعد عن الله، وأما الكثنً منها فنًد إ
فبهذا القول، بدا أن فلسفة ليس مناقضا بما أرشده الدين، خصوصا عن إثبات وجود الله تعالى، 
فالتفرقة بينهما كل الفراق غنً صحيح، كما اعتقد بو الأصوليون والمحافظون. فهم زعم أن الفلسفة 

. لذلك، افترض الشيخ والدين لايأتلفان وأن العقل والنقل لايجتمعان وأن الفلسفة ىي سبيل للإلحاد
  الجسر قول ىؤلاء الأصولينٌ والمحافظنٌ، بتأليفو ىذه الرواية الرائعة.

مغادرا من ىذه الفكرة الرائعة، يعني تقديم الأراء بسورة الرواية والحوار، اىتم بها الباحث 
وىي يجلب الباحث من ىذه الخلفية أسئلة البحث، على أن يجعلها موضوعا لبحثو العلمي، ف

كيف الالتقاء بنٌ مفهوم الفلسفة والأيات القرآنية عن إثبات وجود الله في رواية "قصة الإيدان بنٌ "
مفهوم الالتقاء بنٌ فأىداف ىذا البحث، معرفة  ".الفلسفة والعلم والقرآن" للشيخ نديم الجسر؟

والقرآن"  والعلم"قصة الإيدان بنٌ الفلسفة الفلسفة والقرآن الكريم عن إثبات وجود الله في رواية 
 .للشيخ نادم الجسر

الوصفي، وىو الدنهج الذي يعتمد  الدنهجفي بحثو ف، استعمل الباحث اء على ذلك الذدوبن
على القياسات الدقيقة في الظواىر والوقائع الدخصوصة بطريقة عرض الصورة والفهم، من غنً 



 ك
 

بعدة الدكتبي، أي دراسة يقصد بها جمع البيانات الدنهج و  .ال الأرقام والامتحان على الفروضاستعم
مما تتعلق بهذا البحث، بالتحليل الذرمنيوطيقي على ما رأى ىانز جورج ، الدوادّ الدوجودة في الدكتبة

الأفق من  صادرغادامنً، وىو الذرمنيوطيقى الحواري. وىو، على الدختصر، أن يهتم بالدعنى الذاتي ال
، ويفرض الدعنى الدوضوعي الدستحيل الدائب بتاريخية النص تاريخية الدفسر الأملي )الوىم( الدتبنى من

. والحل فيو الجدالة والحوار بنٌ تاريخيتي التاريخيتنٌ الدختلفتنٌتحققو، لدا بنٌ الدفسر ومبدع النص من 
 الأمثل الدوافق للخاضر.، كي يحصل من ذلك الحوار الدعنى الدفسر ومبدع النص

أن الأدلة الفلسفية اليقينة الدثبتة وجود الله التي تتضمن عنها ىذه  ،ونتائج ىذا البحث
الرواية، وىي تنقسم بنٌ الأدلة الأربعة، الدلالة النظامية، يعني نظام ظواىر العالم، والدلالة الحدوثية، 

ات ، يعني إثبيعني إثبات وجود المحدث لذذا العالم الحادث ولدا فيو من الحوادث، والدلالة الوجوبية
إثبات وجود الله ودلالة القانون الأخلاقي، الوجود الواجب الذي يفتقر إليو كل الوجود الدمكن، 

 الدثبت وجود الله تعالى الآيات من القرآن الكريمبعض  التقى بهاقد بطريقة العقل العملي )الضمنً(. 
الأثبت ، ىو الإيدان العقليةية والبراىنٌ النقلالدلائل فالإيدان الحاصل بطريقة  .اواضحبيّنا  التقاء

 .والأقوى والأيقن
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 الفصل الأول

 مقدمة

 خلفية البحث .أ 
في الحياة الإنسانية، الكلام عن الله لايزال يسكن في موقف جذابة إفاضتو. فمن 
العجيب، أن الشيء، الذي كان مأمونا، لرهول ومكفي بالإيدان عليو فحسبو، من غتَ 

على معرفة ما ىو الدأمون، أو على معرفة ما كان لازما بو من الصفات، التي ىي السعي 
سببا من أنو مستحق وواجب للعبادة إليو. فقد كان في أول الأمر، أن الأديان السماوية 
لاتقبل أن تستخدم الفلسفة، بأن تكون منهجا لدعرفة ىذا الشيئ، فالكتب السماوية 

في، وأنها كلام الله القديم، والناس لايفكره، بل يستمع إليو لاتكاد تخلو عن التمختُ الفلس
فحسبو. ولكن ىذا الامتناع لايبقى طويلا، فالناس لايكفي فقط بأن يطيع الله، بل ىم 

 1أرادوا أن يعرفوا ما ىو الدطاع.

فمن القدماء من تلك الأديان، من ينهى عن أن يتنهج بالفلسفة والنظر في معرفة 
ف أنو قد أكل نفسو بما نهى عنو، فإن من نهى عن النظر فيها كان كذلك الله، فهو لايعر 

أىلا للنظر فيها، فكان يصد عما قد دعا الشرع منو الناس إلى معرفة الله. والحال أن باب 
فلِمَا من  2النظر يؤدي إلى معرفتو حق الدعرفة. فذلك، كلو، غاية الجهل والبعد عن الله تعالى.

اس يرون أن الدعرفة من الحاجات وليس بمكتف أن يعمل بالدستمع إليو تلك القضية، كان الن
فحسبو، بل يحتاج إلى معرفة ما ىو القائل. كما أن الكلام من شخص غتَ معروف يصعب 

 تصديقو.

                                                           
1
 Franz Magnis-Suseno, Menalar Tuhan (Yogyakarta: Kanisius, 2006), 11. 

 .29-28)القاىرة: دار الدعارف، دون سنة(،  فصل الدقالن رشد، اب2
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فإذا استندنا من كل ذلك، فقد اعتًفنا، أن التفكتَ العميق للوصول إلى ما ىو 
ليق تركو وتجنبو. فإن كل شيء في الكون كان نطاقا الحق، وىو دور الفلسفة، كان لازما ولاي

للتجربة البشرية، فيدخل ذلك نطاقا للفلسفة، وكل شيء في الكون كان وقودا لذىن 
 3الفلسوف. لأن الفلسوف، كما قدمو أفلاطون، ىو من يشاىد كل زمان وكل موجود.

ي يعتمد على البراىتُ ومن الدوجودات ظاىرة الإيدان والاعتقاد بالله تعالى. والإيدان الذ
العقلية، كان أقوى وأثبت من الإيدان يصدر من النقلي أو بمجردة التقليد من غتَ التحقيق 

 عقليا.

ونقل الشيخ نديم الجسر في كتابو الدشهور والدلاقي رواجا كبتَا الدسمى بـ"قصة الإيدان 
فلسفة ىي بحر على بتُ الفلسفة والعلم والقرآن"، وىو كموضوع ىذا البحث العلمي، أن ال

خلاف البحور، يجد راكبو الخطر والزيغ في سواحلو وشطآنو، والأمان والإيدان في لججو 
وأعماقو. وىذا يشتَ إلى أن الفلسفة ىو سبيل للإيدان، ولايبطل صحة قول بعض 
الدخضرمتُ الذين يقوم في عقولذم أن الإيدان والفلسفة لايجتمعان، وأن العقل والدين 

وما ىو إلا الآراء الصادرة من الأفكار الضحلة الدشهورة أتباعها بالمحافظتُ  4لايأتلفان.
 الأصوليتُ.

فعيـنّ الباحث على أن يأخذ ذلك الدألف موضوعا لذذا البحث. وىو رواية متألقة 
التي كتبها مفتي الطرابلس العالم العلامة، الدصنف الدفكر، القاضي، عبد الله نديم بن حستُ 

ور باسم نديم الجسر. وكان أبوه، حستُ الجسر، من صنف الكتاب  الدشهور، الجسر، الدشه
 المحمدية". الشريعة وحقيقة الإسلامية الديانة حقيقة في الدسمى بــ"الرسالة الحميدية

                                                           
 .33(، 1975فؤاد زكريا، الفلسفة أنواعها ومشكلاتها )القاىرة: دار نهضة مصر، 3

. وسيقيم الباحث عند 21)طرابلس: دون الدطبع، دون سنة(،  قصة الإيدان بتُ الفلسفة والعلم والقرآن نديم الجسر،4
 الرجوع إلى ىذا الدرجع بذكر الكلمة الدقتضب "قصة الإيدان"، لأن الباحث سيكثر رجوعا إليو في الفصل الثالث.
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قال لزمد ختَ بن رمضان بن إسماعيل يوسف في تكملة معجم الدؤلفتُ، أن الشيخ 
للكتب، بل كان نائبا عن الطرابلس في لرلس الجسر ليس فقط في دوره وعملو مصنفا 

من الذجرة، ثم قام مفتيا لبلده طرابلس. ثم انقطع إلى النشاط  1375النواب اللبناني في عام 
من الذجرةـ، أعاد إصدار جريدة طرابلس التي   1351العلمي، فألقى لزاضرات. وفي عام 

وه الشيخ لزمد الجسر، وظل كان يتولى رئاسة تحريرىا من قبلو والده حستُ الجسر، وأخ
 5من الذجرة. 1356يصدرىا عدة سنوات حتى عهد إليو بمنصب القضاء الشرعي في عام 

وفي ثقافة الشيخ ونهجو الفكري والديتٍ كان أبلغ الأثر ىو كتاب ألفّو والده "الرسالة 
ن الحميدية. فضمن موضوع ىذا البحث، أي رواية "قصة الإيدان"، أعظم ما في الرسالة م

 الأىداف الرئيسية من كتابتها.

والمحتويات في ىذه الرواية الدراسة عن عصارة الفكر الفلسفي في عصر القديم، 
وعصر الدتوسط، وعصر الحديث، في إثبات وجود الله ووحدانيتو، ثم عن العلم الحديث 

ذلك  الباحث في الكون والإنسان وفي لستلف المجلات والديادين، ثم بعد ذلك الدقارنة بتُ
وبتُ بعض آيات القرآن الكريم الباىرة مع كشف الالتقاء بينهما. ولايقف على ذلك، فإن 
الدبحث الذي عرضو الجسر كذلك يشتَ إلى أن القرآن الكريم ليس بصنع إنس ولاجن، 
وتحقق ذلك بسبقو لعقول الفلاسفة والعلماء بزمن طويل، وإنما ىو كتاب منزل من السماء 

 على قلب الرسول عليو الصلاة والسلام.من لدن عليم حكيم 

وأضاف أن القرآن الدعروف بالإعجاز الأدبي واللغوي والبلاغي، إلى أن فيو إعجازا 
علميا وفلسفيا لم تدركو العقول من قبل، حتى أحضر الجسر كتابا على صورة الرواية "قصة 

                                                           
 .731(، 1997لزمد ختَ، تكملة معجم الدؤلفتُ )بتَوت: دار ابن حزم،  5



4 
 

في إثبات وجود الله الإيدان"، ليكون فاتحة فكر لدراسات كثتَة حاكتو وسارت على منهجو 
 6ووحدانيتو. وبذلك، ليعتًف أن صلاحية القرآن وصوابيتو يحيط كل زمان ومكان.

فرأي الباحث بعد أن ينظر كل ذلك من الدعلومات، أن يعرض دراستو حولي 
مضمون ىذه الرواية عن الفلسفة والوحي، أي القرآن الكريم، كيف مفهوميهما والتقائهما في 

الله. ونظر الباحث أن ىذا البحث كان ذا جذابة ومثتَا للاىتمام.  إثبات وتحقيق وجود
وبالتالي، ليكون ىذا البحث دافعا وحاثاّ لطلاب العلوم على أن لايخشى الوقوع في ظلمة 
الإلحاد والضلال بسبب التعمق في الفلسفة، فإن السلامة والأمان في أعماق الأمور نجد 

 نبيلة غالية.فيها لؤلؤة البحر ذات قيمة عظيمة و 

 أسئلة البحث .ب 
بناء على خلفية البحث، يحتاج أن يجلب منها الباحثصياغة الدشكلة، كي يتحقق بها 
الدبحث الدقصود ويتجلى ما ىو تركيز ىذا البحث منهجيا ومنظما. وكانت سؤالا واحدا 

 أساسيا كما ىو التالي:

"قصة  في رواية كيف التقاء مفهوم الفلسفة والقرآن الكريم عن إثبات وجود الله
 للشيخ نادم الجسر؟ "والقرآن الإيدان بتُ الفلسفة والعلم

 أهداف البحث .ج 
كان الباحث بعد أن يلقي تلك الصياغة عن الدشكلة، لزم عليو أن يشرع في 
إحضار الأىداف من البحث، وكان جوابا لدا في أسئلة البحث من الصياغة. فإنو التحليل 

"قصة الإيدان بتُ والوصف بمفهوم الفلسفة والقرآن الكريم عن إثبات وجود الله في رواية 
 .خ نادم الجسروالقرآن" للشي الفلسفة والعلم

                                                           
6
http://www.tourathtripoli.org/index.php?option=com_content&view=article&id=56:2009-11-16-

08-45-37&catid=20&Itemid=24 (29 Agustus 2015) 

http://www.tourathtripoli.org/index.php?option=com_content&view=article&id=56:2009-11-16-08-45-37&catid=20&Itemid=24
http://www.tourathtripoli.org/index.php?option=com_content&view=article&id=56:2009-11-16-08-45-37&catid=20&Itemid=24
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 أهمية البحث .د 
حصولذا واقتباسها من ىذا البحث على قسمتُ: قسم من يرجىكانت الأهمية التي 

 جهة النظرية، وقسم من جهة التطبيقية.

أما من جهة النظرية، فإن ىذا البحث العلمي بحث أدبي يستخدم فيو بمنهج  .1
. فلذلك، الوصفي الفلسفي التفستَي وفقا لنظر فلسوف ىانز جورج غادامتَ

يرجى من نتائجو أن يستطيع على إعطاء التصور والفهم عن مضمون ىذه 
الرواية الدقصودة حول مفهوم الفلسفة والقرآن الكريم، والالتقائ بينهما في 

 إثبات وجود الله.
وأما جهة التطبيقية، فتَجى من نتائج ىذا البحث أن يعطي الأكاديديتُ  .2

ينتفعون بها، فيمكن أن يكون ما في ىذا الدعلومات عن ذلك التصور والفهم و 
البحث استنادا لذم لحصول ما ىو الصواب، فضلا في لرال الديتافيزيقيا وقضية 
إثبات وجود الله. وبو يدكن أن يثبت ويحصن في اعتقادىم وإيدانهم، حتى 

لايقعون في ظلمة الضلال، بل في الإلحاد، كما يستمسك بو و لاينزلقون 
ون، من التفريق بتُ الفلسفة والدين كل الفراق، فيأبون على الأصوليون والمحافظ
 أن يدسوا الفلسفة.

 حدود البحث .ه 
إذا نظرنا إلى موضوع ىذا البحث، وجدنا أن ما في مضمون ىذه الرواية، لاتتحدث 
عن الأمرين الدذكورين في مشكلة البحث قفط. بل يطول مبحثها حول العلم والتقائو 

 الدلائل في إثبات وجود الله تعالى.بالقرآن الكريم عن 
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فمن أجل ذلك، أراد الباحث إقامة التحديد في ىذا البحث ويعيّنو تحت التًكيز، 
حول الأمرين الدذكورين في صياغة  7وىو الذي يدكن وجود النظرية الدرجعية في البحث،

ثبات البحث، وىو الوصف والتحليل عن مفهوم الفلسفة وبعض آيات القرآن الكريم في إ
وجود الله، وعن الالتقاء بينهما على ما في رواية "قصة الإيدان بتُ الفلسفة والعلم والقرآن" 
للشيخ نديم الجسر. لكن مع ذلك، سيذكر فيو الباحث بعض مفهوم العلم الحديث عن 

 نظامية العالم، لكي يتم الفهم عن ذلك الالتقاء.

سفة، حول فلسفة الوجود وكذلك، أراد ىنا الباحث أن يحدد في مفهوم الفل
(ontology فقط. لئلايطول الدبحث في ىذا البحث، إن أقامو الباحث في إدراج مفهوم )

 (.axiology( وفلسفة الأخلاق )epistemologyفلسفة الدعرفة )

 الدراسة السابقة .و 
كان موضوع ىذا البحث الرواية عنوانها "قصة الإيدان بتُ الفلسفة والعلم والقرآن". 

دراسة وصفية فلسفية ىرمينيوطيقية عن التقاء مفهومي الفلسفة والقرآن الكريم في ومبحثو 
 تحقيق وجود الله على ما في تلك الرواية.

ولم يجد الباحث دراسة كانت تلك الرواية موضوعة لذا أي ليس ىناك دراسة يساوي 
رواية. منها مبحثها بهذا الدوضوع, غتَ أنو يجد بعض الدقالات يحتوي الخلاصة عن تلك ال

الدقالة ألقاىا الأستاذ لزمد صلاح الدين الدستاوي بطريق موقع الإنتتَنيت تحت الدوضوع 
تأليف الشيخ نديم الجسر" الدرفوع  قصة الإيدان بتُ الفلسفة والعلم والقرآن"قراءة في كتاب: 

فكانت ىذه الدقالة كالدراجعة لتلك  8م. 2313في يوم الاثنتُ التاريخ الرابع من أكتوبر عام 
 الرواية.

                                                           
7
Lexy J. Moleong, Metodologi Penelitian Kualitatif(Bandung: PT Rosdakarya, 2011), 97. 

8
 http://www.mestaoui.com/قراءة-في-كتاب-قصة?lang=ar (05 september 2015) 

http://www.mestaoui.com/قراءة-في-كتاب-قصة?lang=ar
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 منهج البحث .ز 
الباحث بأن يستخدم الدنهج في بحثو العلمي منهجا وصفيا، وىو الدنهج الذي  أخذ

يعتمد على القياسات الدقيقة في الظواىر والوقائع الدخصوصة بطريقة عرض الصورة والفهم، 
 9الأرقام والامتحان على الفروض. فطور الباحث الدفاىم وجمع الحقائق من غتَ استعمال

فلايقف عند حدود الظاىرة، وإنما يذىب إلى أبعد من ذلك، فيحلل ويفسر ويقارن ويقيم 
ففيو شرع الباحث  13بقصد الوصول إلى تقييمات ذات معتٌ بقصد التبصر بتلك الظاىرة.

" كيف أو ذا""بماأو "لداذا"بعملية تحليل البينات على ما ىو لو باستعانة وانتفاع سؤال 
 11طول بحثو. حدث"

 مصادر البيانات .1
كانت الدصادر التي تؤخذ في ىذا البحث إما رئيسية وإما ثانوية. أما الرئيسية، 

 "قصة الإيدان بتُ الفلسفة والعلم والقرآن"فمأخوذة من موضوع ىذا البحث، وىو رواية 
مألف الشيخ نديم الجسر. وأما الثانوية، فهي مأخوذة من الكتب الدتنوعة الدتعلقة بما يحويو 

 ىذا البحث.

 طريقة جمع البيانات .2
أما الطريقة التي يستخدمها الباحث لجمع البيانات طريقة مكتبية. وىي الدراسة 

لكتب والصفحات الدقصودة بها جمع البيانات بوسيطة الدواد الدوجودة في الدكتبة، مثل ا
 والعمل الأكاديدي وغتَ ذيك من الدألفات تتعلق بمحتوى ىذا البحث.

 طريقة تحليل البيانات .3

                                                           
9
Masri Singarimbun dan Sofian Efendi, Metodologi Penelitian Survai (Jakarta: LP3ES, 1989), 4. 

 .97(، 2337رحيم يونس كرو العزاوي، مقدمة في منهج البحث العلمي )عمان: دار دجلة، 10
11

Lexy J. Moleong, Metodologi Penelitian Kualitatif, 11. 
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على ما  هرمينيوطيقيوالتحليل الذي يستعملو الباحث في ىذا البحث ىو التحليل الـ
ل في لرال النقد الأدبي، فهو الدنهج الذي يتوس رمينيوطيقارأى بو ىانز جورج غادامر.أما الذ

الذي بدأ رمينيوطيقا وأما الذ 12بو لفهم النص الدوجوز، ويستخدم بو في دراسة النص الأدبي.
 .(dialectical hermeneutics)حواري  هرمينيوطيقابو ىانز جورج غادامر، ف

وىو، على الدختصر، أن يهتم بالدعتٌ الذاتي الدتصل بالأفق الأملي )الوىم( الدتبتٌ من 
الدعتٌ الدوضوعي الدستحيل تحققو، لدا بتُ الدفسر ومبدع النص من  تاريخية الدفسر، ويفرض

الزمانتُ الدغايرين والتقليدين الدختلفتُ. والحل فيو الجدالة والحوار بينهما، أي تاريخيتي الدفسر 
 ومبدع النص.

فيعرض الباحث ىنا بيانات عن مفهوم الفلسفة، أي فلسفة الوجود، أولا. ثم يأتي 
القرآن التي تتضمن عن الدلائل في إثبات وجود الله تعالى. فبعد ذلك، ببعض الآيات من 

 يشرع الباحث في إقامة التحليل عن الالتقاء بتُ مفهوم الفلسفة وما تضمنتو تلك الآيات.

                                                           
12

Swardi Endraswara, Teori Kritik Sastra (yogyakarta: CAPS, 2013), 74. 
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 الفصل الثاني

 البحث النظري

 المبحث الأول: هرمنيوطقا

 التعريف من هرمنيوطيقا . أ
، Hermeneueinكانت تلك الكلمة )ىرمنيوطيقا( مأخوذة من الفعل اليوناني 

كيعتٍ "تفستَ". كيبدك أف كليهما يتعلق لغويا  Hermeneiaكيعتٍ "يفسر"، كمن الإسم 
الرشيق  الخطو الذم كاف بحكم كظيفتو يتقن  ، رسوؿ آلذة الأكلدبHermesبالإلو "ىرمس" 

لغة الآلذة كيفهم ما يجوؿ بخاطر ىذه الكائنات الخالدة، ثم يتًجم مقاصدىم كينقلها إلى 
أىل الفناء من بتٍ البشر، كيذكر كل من اطلع غلى الإلياذ كالأكديسا أف ىرمس كاف ينقل 

من جنس الآلذة، كينزؿ بها  إلى كل من عداه كبخاصة  -كبتَ الآلذة-الرسائل من زيوس 
أيضا إلى مستول البشر، كىو إذ يفعل ذلك فقد كاف عليو أف يعبر البوف الفاصل بتُ 

 ٔالتفكتَ الآلذة كتفكتَ البشر.

كمن الدمكن أف ينسب أف دكر ىرمس مثل دكر نبي كرسوؿ من عند الله يبلغ 
فتًض السيد حستُ نصر أف رسالتو إلى قوـ يبعث لو أك إلى الناس جميعا بواسطة الوحي. كي

ىرمس ىو نبي الله إدريس عليو السلاـ الدذكور في القرآف الكريم. كالدعركؼ أنو عليو السلاـ 
"، Astrologiأكؿ من يعلم الكتابة، كفن النساجة، كالمحاكة، كعلم الطيب، كعلم التنجيم "

.  ٕكغتَ ذلك من العلوـ

                                                           
 .ٕٗ(، ٕٚٓٓ)القاىرة: رؤية،  فهم الفهم مدخل إلى الذرمنيوطقاعادؿ مصطفى،   ٔ
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نيوطقا، كجد ىناؾ تعلق تلك كإذا لاحظنا إلى ما ذكر من تقديم أصل كلمة ىرم
الكلمة أنها تتعلق ب"التفستَ" كحتى ب"التًجمة"، خاصة في ما لو علاقة بتفستَ النصوص 
الدقدسة، التي يعتبرىا الدؤمنوف كحيا إلذيا أك "كلمة الله"،ككيفية تفستَ الإلصيل. كلكنها 

ؽ، كعن كيفية ليست بعيدة عن الأسئلة الأكسع حوؿ كيفية قراءتنا لأم شيء على الإطلا
النصوص التي نقرأىا، كعن كيفية الاختلاؼ بيننا على معتٌ  -أك الفشل في فهم-فهم 

النصوص، كعن الوضعية التي يجد بعضنا معتٌ عميقا في بعض النصوص في حتُ تبدك غتَ 
ذم معتٌ بالنسبة لقراّء آخرين. فالذرمنيوطقا لم تكن أبدا سكونية، إذ أف الكيفية التي نقرأىا 

 ٖا النصوص نفهمها ىي متغتَة باستمرار، مااما كما يتغتَ فهمنا لأنفسنا.به

فمن ىنا، يعلم أف التعريف من الذرمنيوطقا ىو نظرية أك فلسفة عن تفستَ الدعتٌ، 
كذلك مشار إليو من أف كلمة ىرمنيوطقا، التي ىي مأخوذة من الفعل اليوناني 

hermeneuien يتًجم". كمع ذلك يريد الباحث بها أف ، يعتٍ بو "يفسر" أك "يؤكؿ" أك"
لايقف بالدعتٌ الظاىر، بل أف يغوص في بحر الدعاني الواسعة كالأمثل من النصوص كقع عليو 

 التفستَ الذرمنيوطيقي.

كىناؾ بعض الخبراء الذين ألقوا التعريفات من مصطلح ىرمنيوطيقا. منهم جيمس 
صطلاحا ىي التفستَ كالتصريح من الدعتٌ ركبونسوف، ذكر التعريف من الذرمنيوطيقا أنها ا

الخفي إلى الدعتٌ الواضح بواسطة استخداـ اللغة. كمنهم براتن كارلد، كقد ألقى تعريفو 
بأحسن ما كاف، أنها الدفهوـ العلمي عن التفستَ كالفهم على النص أك الواقع بالداضي، 

 ضى بو الحاؿ.ليعرؼ معناهما مااما كاملا، فيتمكن منهما التطبيق على ما اقت
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كىذه الكلمة "الذرمنيوطقا" استعملت حديثا عند ما ألحت الحاجة إلى مبحث 
جديد يقدـ القواعد اللازمة للتفستَ الصحيح للكتاب الدقدس، فتتميز "الذرمنيوطقا" 

Hermeneutics  "َعن "التفستExegesis   بأنها منهج ىذا التفستَ كأصولو كأحكامو. فإذا
على الشرح أك التعليق الفعلي، فإف "الذرمنيوطقا" قواعد ىذا التفستَ أك كاف "التفستَ" كقفا 

 مناىجو أك النظرية التي بركمو.

كإذا كاف ىذا التعريف قد نشأ في حقل اللاىوت كنما بدقتضياتو، فقد اتسع فيما 
كأما معتٌ كلمة التفستَ، في  ٗبعد، ليشمل الأدب كيشمل النصوص بدختلف أنواعها.

لكشف كالإظهار. كفي الشرع، ىو توضيح مهتى الآية كشأنها كقصتها كالسبب الأصل، ىو ا
كأما التأكيل فمعناه صرؼ اللفظ عن الدعتٌ  ٘الذم نزلت فيو بلفظ يدؿ عليو دلالة ظاىرة.

فمن ىذا التعريف، باف مايز كلمة "التأكيل" عن كلمة  ٙالظاىر إلى معتٌ يحتملو.
لك كلمة "التًجمة"، فإنها نقل الكلاـ كتفستَىا من لغة "الذرمنيوطقا" مع استعمالذما. ككذا

 فشموؿ لفظة "الذرمنيوطقا" يحيط الكلمات الثلاثة، بل أكسع من ذلك. ٚكاحدة إلى آخرل.

كقد كجد ىناؾ التعريفات الستة الأخرل، كاختلف تلك التعريفات باختلاؼ 
نا تقديدها، لأف تلك الدقتضى الثقافي كالقركف كتطورهما متدرجا. كلكن ليس للباحث ى

التعريفات على انعكاس التطور التاريخي من الذرمنيوطيقا. كسيقدمها الباحث في القسم 
 التالي برت الدبحث عن التاريخ كالتطور من الذرمنيوطيقا.

 تاريخ الهرمنيوطقا وتطورها . ب

                                                           
3
 .ٛٙ، فهم الفهم مدخل إلى الذرمنيوطقاعادؿ مصطفى،   

4
 .ٚ٘، معجم التعريفات )القاىرة: دار الفضيلة، دكف سنة(، الجرجاني  

5
 .ٙٗنفس الدرجع،   

7
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كاف التاريخ لتطور الذرمنيوطقا كنشأتها يجرم بتنوع التغتَات كالنقلات. فإنو قد 
صل لذا الاىتماـ من كثتَ من الدفكرين كالعلماء كالأذكياء، بالخاصة منذ زمن النهضة ح

الغربية. فكل من ىؤلاء الدفكرين يختلف بينهم الآراء عن الدوضوع كالدفسر. فمن أخذ بعملية 
التفستَ يلزـ عليو أف يعرؼ الرسالة الدتضمنة مع نيل النص كضع عليو العمل التفستَم،  ثم 

و أف يفهمها جيدا حتى كاف ما أكلو غريبا صار أنانية الدفسر نفسو. لذلك، كاف يلزـ علي
الفهم الصحيح الدتزيد إنما يحصل بدجردة التمسك على الدعرفة الصحيحة. فليس الأمر 

 ٛمعركفا إف لم يعد بناؤه.

فانطلاقا من ذلك، كاف الدفكركف الذين يعيشوف في العصور كالخلفية الدختلفة، يقدـ 
رة كالآراء كالحدكد عن مفهوـ الذرمنيوطقا. فهذا ىو العرض عن ذلك، مع كونو انعكاسا النظ

 لتطور الذرمنيطقا من زمن إلى زمن.

 ىرمنيوطقا بتعريفها نظرية في تفستَ الكتاب الدقدس .ٔ
فقد ذكر في القسم السابق أف الاستعماؿ ىذه من أكؿ الأمر ىو التأكيل للكتب 

التحكيم التاريخي عن الذرمنيوطقا. فمع ظهور حركة الإصلاح الدقدسة. فمن ىنا يبدك 
البركتستاني ظهر الحاجة لأف يفسر الكتاب الدقدس بدكف عوف سلطة الكنيسة الكاتوليكية. 
فكهنة البركتستنت القاطع صلتهم بسلطة الكنيسة، لذم تفستَ للكتاب الدقدس بغتَ استناد 

نية كجود التفستَات العديدة لأم نص إلصيلي، إلى تفستَ سلطة الكنيسة. كبالنظر إلى إكا
 ٜبدأت الحاجة إلى تأسيس الدبادئ أك النظاـ للتفستَ الصحيح.

 ىرمنيوطقا بتعريفها منهجا لفقو اللغة )فيلولوجيا( .ٕ
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فبعد ما كانت العقلانية متطورا كمتقدما، فحينئذ، يتطور فيلولوجيا القديم في عصر 
لنفستَ للكتب الدقدسة )الالصيل(. فصار الذرمنيوطقا النهضة، ككذالك يتطور كثتَا عمل ا

الدستعملة في تفستَ الكتب الدقدسة، منهجا مساكيا لتفستَ النصوص الأخرل، يعتٍ 
فيلولوجيا القديم. منذ العصر الوسطى حتى الآف، كاف الدنهج الذرمنيوطقي في تفستَ الكتب 

ج التفستَم الفلولوجي. في القرف الدقدسة لابد لو أف يتمسك على النظاـ يتمسك بو الدنه
التاسع عشر، الخبراء الذين كضعوا عن ىذه الدراسة منهم فريدريك شلتَماخر، كفريدريك 

 أكجويسط، كفريدريك أست.

 ىرمنيوطقا بتعريفها علما لفهم لغوم .ٖ
بدأ بهذا شلتَماخر، أف الذرمنيوطقا ىي العلم أك الفن للفهم. فالحاصل منو ليس 

فيلولوجي"، بل يتسع إلى "ىرمنيوطقا العامة" التي كانت أصولذا مسندة  لررد "ىرمنيوطقا
لكل أنواع تفستَ النصوص بدعتٌ العاـ. فهذه ىي العلامة لبدء الذرمنيوطقا غتَ الدخصوصة 

 الدستغرقة للمناقشة الحديثة.

 ىرمنيوطقا بتعريفها أساسية منهجية في للعلوـ التاريخية )الإنسانية( .ٗ
ر ىذا ىو فيلهلم دلثام الدعركؼ في نهاية القرف التاسع عشر. كىو الخبتَ الذم باد

الذم كاف اىتمامو بالتاريخ يدمج كثتَا بالفلسفة يقصد بو تطوير النظرة الفيلولوجية متكاملة 
كشاملة كلاتشبكها العقيدة الديتافيزيقية مع أف لايغرقها الظن. كانت الذرمنيوطيقا أساسها 

عتٌ متغتَا بتعديل التاريخ. حتى كأف التفستَ كالدائع الجارم ليس لو تاريخيا، يعتٍ لايزاؿ الد
 النظاـ الثابت.

 ىرمنيوطيقا بتعريفها فينومينولوجيا الوجود كفهما كجوديا .٘
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رأل مارتتُ ىيدجر، الذم اطلع إلى منهج فينومينولوجيا لػػ"ادموند ىوسرؿ"، أف 
دة تفستَ النصوص كلايتصل أيضا الذرمنيوطيقا على ىذا التعريف ىي التي لايتصل بقاع

بالدنهج لعلوـ التاريخ )الإنسانية(، بل ىي يتصل بالتعبتَ الفينومينولوجي من طريق كجود 
لررد الإنساف الحقيقي. كزيادة على ذلك أف الفهم كالتفستَ كلاهما شكل لوجود الإنساف. 

متَ، أنو يطوّر ككاف رأم ىيدجر ىذا يحصل بربح الردكد الإيجابي من أحد تابعيو غادا
( كالفلسفة حوؿ الفهم Aestheticsالذرمنيوطيقا الفلسفية منهجيا، بتًبيطها مع الجماليات )

 التاريخي.

 ىرمنيوطقا بتعريفها نظاما تفستَيا .ٙ
بوؿ ريكور، ىو الذم أراد إعادة التعريف من ىرمنيوطيقا كنظرية للتفستَ 

(Exegesisالنصي. فالذرمنيوطيقا عنده ىي القاعدة )  تعتُ التفستَ، كالجزء من النص أك
لرموعة من الرموز تعتبر نصا، كعملية الشرح ينطلق من المحتول الظاىر أك الدعتٌ الظاىر إلى 

أما الدراد من النص الذم كاف موضوعا للتفستَ ىو بدعتٌ  ٓٔالدعتٌ الكامن أك الخفي.
 وزهما.العريض، فهو إما رموز كإما حلم كإما أساطتَ المجتمع كالأدب كرم

كفي التقليد الإسلامي كذالك تعرؼ الذرمنيوطيقا بوصفها منهجا للتفستَ كالتأكيل في 
النص القرآني. كىذا المجاؿ العلمي الذم كاف جزأ من دراسة الفلسفة يتطور بشكل كبتَ عند 
خبراء التفستَ الدسلمتُ في الدعاصر. الدذاىب في الذرمنيوطيقا ينقسم إلى ثلاثة فرؽ. الأكلى: 
الدوضوعية التقليدية. كىي الفرقة التي تنظر إلى أف ما في القرآف الكريم من الدعاني يلزـ فهمو 
، كما ىو يفهم كيفسر كيعمل في حالة التي ينزؿ فيها إلى النبي صلى  كتفستَه كعملو في اليوـ

 الله عليو كسلم، كيبلغو فيها إلى أصحابو.
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التي رأل أف الدعتٌ الأصلي ىو الدهم، كلكن كالثانية: الدوضوعية الحداثية. كىي الفرقة 
، فهو ليس رسالة  ىذا الدعتٌ مستخدـ بوصفها نقطة الانطلاؽ لقراءة القرآف الكريم في اليوـ
رئيسية من القرآف. لذلك، كانت الأجهزة الدنهجية الأخرل لزتاجة في تفستَ آيات القرآف 

 ة كراء الرسالة الرئيسية النصية.الكريم، كبو يلزـ أف يسعى كشف ما من الدعاني الدضمون

كالثالثة: الشخصية. كىي التي يأكد أف التفستَ كاف ماامو من شخصية الدفسر. 
فكل الأجياؿ يستحق أف يفسر تفستَا تقتضيو الحالة التي يتطور فيها الثقافة كالعلوـ كالمجتمع 

كغادامتَ من أف كىذا الدنهج الأختَ ىو الذم قد لاءمو ىيدجر  ٔٔالذم فيو يعيش الدفسر.
 التفستَ الصحيح ىو الذم يصدر من تاريخية الدفسر الدتصلة بتاريخية الدبدع النص.

 المبحث الثاني: الهرمنيوطيقا من وجهة النظر لهانز جورج غادامير )الحوارية(

 من هو هانز جورج غادامير؟ . أ
ىانز جورج فمن أكؿ الأمر ىنا، ينبغي للباحث أف يقدـ أكلا ستَة الخبتَ الفلسوؼ 

غادامتَ، من حياتو، كنشأتو العلمية، آرائو الفلسفية، ثم تأليفاتو الباىرة. لكي يكوف مدخلا 
مسهلا للفهم إلى ما عرضو حوؿ مفهوـ الذرمنيوطيقا. ككذالك، كي يكوف سببا دعميا 

 لسرعة الدعرفة لكيفية مفهوـ الذرمنيوطيقا الحوارية لغادامتَ.

ـ، تعلم الفلسفة في  ٜٓٓٔفبراير عاـ  ٔٔماربورغ في كلد ىانز جورج غادامتَ في 
الجامعة في تلك الددينة إلى الأساتيذة مثل نيكولام ىارمان كمارتن ىيدجر، كتعلم أيضا إلى 

سنة بعد كفاة ديكارت  ٕٓ٘أىل اللاىوت البركتستاني ركدكلف بولتماف. ككلد غادامتَ في 

                                                           
11

  Abdurrohim, “TA’WIL DAN HERMENUTIKA, SEBUAH PERBANDINGAN”, JURNAL PUSAKA, 4 
(Januari-Juli, 2015), 48-49. 



05 
 

تَ الدنهج الديكارتي على تأكيلية غادامتَ في ، فلا يدكن أف ننكر أف تأثٓ٘ٙٔفبراير  ٔٔفي 
 ٕٔبعدىا الإبستمولوجي.

، كاف لزاضرا ٜٕٜٔ، حصل درجة دكتوراة فلسفية. كفي سنة ٕٕٜٔكفي سنة 
، ينتقل إلى ليبزينغ، ثم ٜٖٜٔ. كفي سنة ٖٜٚٔخاصا في ماربورغ، كيصبح أستاذا في سنة 

في ىتتُ الددينتتُ. كيعد من سنة ، كصار أستاذا في جامعات ٜٚٗٔإلى فرانكفورت في سنة 
، كاف غادامتَ درس في جامعة ىايدلبتَغ، ثم أستاذا زائرا في جامعات أكركبية ٜٜٗٔ

 ٖٔكأمريكية حتى معاش تقاعده.

، بلغ عمره سنة الدائة كاحتفلت الجامعات الألدانية، ٕٓٓٓفبراير من سنة  ٔٔكفي 
يلسوفها، آخر أقطاب الفلسفة التأكيلية كخصوصا ىايدلبتَغ كأكاديدية العلوـ بهايدلبتَغ بف

 ٗٔبعد شلايرلسر كدلتام.

كفي بداية مشواره الفكرم لم يكن غادامتَ غزير الانتاج، لأف أكؿ كتابو الدشهور 
سنة. كلكن قبل ذلك  ٓٙ، كعمره ٜٓٙٔالدسمى ب"الحقيقة كالدنهج" قد أصدره في سنة 

 حوارات أفلاطوف" برت رعاية بوؿ كتب غادامتَ رسالتو الجامعية  حوؿ "ماىية اللذة في
سنة. كعند  ٕٕ( أشهر مؤرخي الفلسفة، ككاف عمره لم يتجاكز ٕٜٗٔ-ٗ٘ٛٔناتورب )

ما كاف غادامتَ يتعلم عند نيكولام ىارمااف، لم ير حولو سول الحضور القوم للكانطية 
يلا على نفوره الجديدة الوضعية في المجاؿ العلمي. ككاف إقبالو على دراسة كترجمة أفلاطوف دل

 من الدوضة الجامعية في عصره.
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كتأثتَ ىسرؿ كىيدجر على الدسار الفكرم لغادامتَ كاف كاضحا عندما درس على 
يديهما الفلسفة في فريبورغ، كإعجابو كاف كبتَا برائد كجودية ىيدجر الذم كجد في فلسفتو 

و الفلسفية ظهر أف الفهم ففي فكرت ٘ٔمفاتيح فكرية كمفاىيم ىامة في بناء فلسفتو التأكيلية.
(uderstanding ليس من أحد الدواقف الذم يدارسو الإنساف بتُ كل الدواقف الأخرل )

الدمكنة. فهو عند ىيدجر، يلزـ عليو النظر موقفا أساسيا في كجود الإنساف، أك أف الفهم 
 طريق لكيفية كجود الإنساف نفسو.

ينطق الذرمنيوطيقا الفلسفية، بل ينظر انطلاقا من ذلك، كانت ىرمنيوطيقا لغادامتَ لا
فلسفة ىرمنيوطيقية. يعتٍ أف فكرة غادامتَ لايجرد على التًكز في إحدل عمليات الفلسفة، 
بل يحيط في كثتَ من العمليات الفلسفية الأخرل. كىذه الفكرة تنظر كل الدوضوعات 

 ٙٔللفلسفة، يعتٍ الذرمنيوطيقا من ناحية خاصة.

متَ، الكلاـ عن الذرمنيوطيقا يختلط بتنظيم العلوـ الحديثة قبل ظهور ىيدجر كغادا
التي كانت خصوصيتها منهجية، فكل علوـ ما لزكوـ بعلميتو إف كانت لديو قاعدة بذريبية.  
كانت الذرمنيوطيقا حزأ ملازما من عالم الوضعية الذم يشتًط بالدناسبة مفهوـ "قابل 

لارتباؾ في لراؿ الذرمنيوطيقا، لأنها بوصفها (. فهذه العقدة تولد اobjectivismللقياس" )
علما تأكيليا،  لايدكنها مربذلا مفكوكا من شكل كحدة الدفسر أك من القارئ نفسو الذم  

 كانت لديو تاريخية خاصة.

كاف إميليو بيتي، كمارتتُ شلايرلسر، كفيلهلم ديلتام ىم الخبراء الذين لديهم الفكرة 
وضوعية السياقية بتُ بيتي كبتُ شلايرلسر كدلتام، كلكن مع لذذه الدوضوعية، كإف اختلف الد
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ذلك، كل كاحد منهم يشتًؾ في اشتًاط الذرمنيوطيقا الخالصة من تداخل التاريخية من 
الدفسر. أما موضوعية شلايرلسر كدلتام فتًكيزىا تراكح في مبدع النص فقط، فكلاهما أطلق 

 تُ تاريخيتو إلى تاريخية مبدع النص.نفسية الدفسر على أف يعبر العصر الذم يفصل ب

كأما بيتي فأكثر التًكيز من موضوعيتو ىو النص. فهو يطرح أنواع التفستَ الثلاثة 
الدأكدة لدوضوعيتو. الأكلى: الإعادة الدعرفية، كىي الدقدمة الأصيلة، أم الفهم النفسي. 

يهدؼ بو الاتصاؿ بتُ كالثانية: الإعادة الاستنتاجية، كىي أف يعيد الصناعة كالتًتيب، ك 
 التجربات. كالثالثة: الدعيارية، كىي أف يعطي الدلائل في أدائها.

فمن ىذه الحاسمية، أحضر غادامتَ نقيضو الأقصى بهرمنيوطيقا الفلسفية. فإف الجهد 
الدوضوعي لايكوف إلا يظل لررد العبث لدن كاف مفسرا للنص، لأف بتُ الدفسر كمبدع النص 

التقاليد الدختلفة الدستحيلة اختلاطهما، كأف الدفسر لايدكن أف يخرج من ما يفصلهما من 
دائرتو الثقافية الدؤثرة للطبيعة التي تعطي اللوف الخاص في تفستَه الذرمنيوطيقي. ففي ذلك،  
كاف الأىم ىو الحوار الإنتاجي بتُ الزمن الداض كالحاضر، كىذا لايتحصل إلا بواسطة 

 ٚٔاللغة.

 حواريةالهرمنيوطيقا ال . ب
ففي ىذا القسم، شرع الباحث بأف يعرض الدبحث عن الدفهوـ حوؿ الذرمنيوطيقا 
الحركارية التي قد قدمها الخبتَ كالفلسوؼ ىانز جورج غادامتَ، بعد أف عرض الباحث عن ما 
يتعلق بو من ستَة حياتو العلمية كآرائو الفلسفية. فالآف، سيقدـ في ىذا القسم عن الفكرة 

 ة لذانز جورج غادامتَ.الذرمنيوطيقي
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فبشكل قاطع، كاف الإطار من ىرمنيوطيقا غادامتَ يتعلق الأصوؿ الخاصة الثلاثة: 
( العلاقة بتُ ٖ(. ferstehen( اللغة كالفهم )ٕ( الحقيقة على أنو "لاخفي". ٔكىي 

 الحقيقة كالدنهج. كسيأتي الباحث بشرحها مفصلا، كما ىو التالي:

 الحقيقة على أنه "لاخفي" .1
ذكر أف فكرة غادامتَ الذرمنيوطيقية تتأثر من الفكرة الفلسفية لذيدجر عن الكينونة 

(dasein ،فمن أمر صعب أف نعرؼ غادامتَ قبل أف نعرؼ ىيدجر، أم آراءه الفلسفية .)
 لتأثتَ منهج فهم ىيدجر عن الذرمنيوطيقا إلى فكرة غادامتَ الذرمنيوطيقية.

ونة كيتشعب إلى كثتَ من الأمور الأساسية من فقد يكثر ىيدجر في كلامو عن الكين
الإنساف الذم ىو، كما ذكره ىيدجر، "الكوف" نفسو. كالكينونة ىي الدركز لبحثو في 
"فينومينولوجيا ىرمنيوطيقي" التي بدأىا ىيدجر بنفسو. كذلك إشارة إلى أف فكرتو ثابتة 

( خارجة daseinلكينونة )بخاصة أف عملية "فينومينولوجيا ىرمنيوطيقي" تسعى لأف يرفع ا
 ٛٔمن لسفيتو.

فالبياف عن الكينونة عند ىيدجر، أنو يرفع الدبحث أف "الكوف" ىو الأمر الذم  
قدـ عنو الإنساف استفهامو الأكنطولوجي كىو أيضا الدخلوؽ الوحيد يستفهم عن "الكوف". 

وف مربذلا، (. أم الإنساف ق لايكda( الكائن ىناؾ )seinالإنساف حقيقتو ىو "الكوف" )
 لكن دائما يتعلق تعلقا كثيقا بػػ"كونػػػ"ػػو نفسو. فالإنساف متورط دائما كمطاردة عن "كونػػ"ػػو.

كمن الدنسي عنو، أف فكرة ىيدجر لزيطة على فتًتتُ، أم يشتهر ىناؾ ىيدجر 
الأكؿ كىيدجر الثاني. أما ما يسبق الذم قد ذكره الباحث ىو الفكرة عن ىيدجر الأكؿ. 

                                                           
18

 Kaelan MS, Filsafat Bahasa, Masalah dan perkembangannya, 194. 



11 
 

"، الدقصود بو حرفيا "العودة". كىذا kehreىيدجر الثاني، فكانت فكرتو ما يذُكَر بػػػ"كأما 
 ىو سبيل يلزـ سلوكو كمدخل في كلاية فكرة ىيدجر الثاني.

ككاف التًكيز من فكرة ىيدجر الثاني ىذا، أنو يدرؾ أف الػػ"غتَ لسفي" من "الكوف" 
عن "الكوف" كلاينكس. كمسألة  ىو الحدث الأساسي الأصلي الذم يدكن فيو التحليل
 (.unverborgenheitالتالية ىي السبب من أف الحقيقة مفهومة بػػػ"غتَ لسفي" )

" يعتٍ بو الحقيقة. فهذه الكلمة aletheaيبدأ ىذا من تفستَ الكلمة اليونانية "
يفسرىا ىيدجر بأف معناىا ىو الػػ"غتَ لسفي"، لأف الأصل ىذه الكلمة يتًكب من كلمتي 

"a"" يعتٍ بها "لا"، كمن ،lethe كيعتٍ بها "لسفي". كعند فينومينولوجيا، كانت الكائنات ،"
الوَعْويَِّة ىي الظاىرة، يعتٌ بها: "ما يبدك". فعند ىيدجر، كانت فينومينولوجيا بالفعل كائنة 
في الفلسفة اليونانية في الدرجة الأساسية، كىي أف "الكوف" يبدم نفسو. كاف "الكوف" 

ى )متفتح( ككائن في "الكينونة كالزماف" الذم يكوف كيدرؾ فيو الوصف عن الحقيقة لايخف
 ٜٔعلى أنها الػػ"غتَ لسفي"، أم "الكوف" على أنو عملية أساسية.

كقد أصبح ىذا مرجعية لغادامتَ في فكرتو أف الحقيقة ىي الػػ"غتَ لسفي"، كىذا أيضا 
رمنيوطيقا منهجية، لأف الفهم الذم يحث يكوف إشارة في أف غادامتَ يرفض مثلا على أف الذ

(، لا الدستول الدنهجي ontologicalعليو غادامتَ ىو الدستول الكوني )
(methodological كعنده أيضا، أف الحقيقة تنور الدناىج الفردية، كالدنهج يحبس كيبطئ .)

وار كانت الوصوؿ إلى الحقيقة. كالحل في ذلك ىو الحوار، لا الدنهج، لأف في عملية الح
 الفرصة لأف يطرح الأسئلة فيو أكثر إمكانا من عملية الدنهج.

                                                           
09

 .ٜٙٔ-ٜ٘ٔنفس الدرجع،   



10 
 

كالتجربة الذرمنيوطيقية التي كانت جوىرا من الذرمنويطيقا الفلسفية، ىي التجربة عن 
الانفتاح كالانكشاؼ، لأف الانفتاح إلى التجربة يبدأ بالحثّ من تلك التجربة نفسها. 

 أف الفهم ىو الانفتاح كالاستجابة السمحة إلى ما كاف كالذرمنيوطيقا الفلسفية تهدؼ تعيتُ
أف يفُهم. كىذا الإجراء لستلف كثتَا بالذيمنة الدنهجية في العلوـ الحديثة، لأنها يغط الحيثية 

 ٕٓمن الحقيقة.

كلأف الحقيقة، عند غادامتَ، ىي الانفتاح كالانكشاؼ، فيلزـ عليو أف يغادر من 
النظرية. فإف الانساف يقدر أف يفهم لأف لديو التقليد، كىو بعض التقليد، لا من الدنهج أك 

من التجربة، فليس للتجربة إلا أف تغادر من التقليد. فعلى سبيل الوضوح، أف الفهم عن 
الحقيقة على أنها كحدة غتَ لسفية لايدكن كصولذا إلا بعد أف يقف من التقليد. فهذلك ىو 

 ونة.السبب الذم ينُظر طريقا لوجود الكين

 (ferstehenاللغة والفهم ) .2
كيواصل غادامتَ بأف اللغة ىي التًاكم من التقليد مع كونها كسيطة إلى الفهم، 
فالحقيقة التي تنظر "غتَ لسفي" لايفهم إلا من خلاؿ أك في اللغة. فلذلك، جعل غادامتَ 

 اللغة قضية مركزية في الذرمنيوطيق الفلسفية.

الدفهوـ الأساسي عن حقيقة اللغة رفضو على كوف اللغة رمزا. لأف كضع اللغة على 
أنها رمزا ينزع قوتها الأصلية كلايقضيها إلا رمزا كحده. كبو كانت العلاقة الأساسية بتُ 
المحادثة كالفكرة تتآكلت حتى أصبحت علاقة أداكية فقط. ككذلك، كانت الكلمة أداكة 

لفكرة كالدرموز. كليس ىناؾ علاقة عضوية برىانية بتُ الكلمة للفكرة كأساسا يناقض ا
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كالدرموز. فاللغة لاتكوف إلا رمزا ينفصل عن خلفيتو. فكأف التفكتَ ينفصل عن الكلمة، 
 ٕٔكبالكلمة كاف الددلوؿ يرمزه الداؿ.

انطلاقا من ىذه السخرية، كانت اللغة، عند غادامتَ، يلزـ أف تفهم أنها تدؿ على 
(. فبذلك، كانت اللغة syntaxريخيا، يعتٍ تاريخية معانيها كلغويتها كبنائها الُجمَلي )نشأتها تا

 ٕٕتظهر بأشكاؿ لستلفة في الدنطق التجربي كالحقيقة، كخاصة ،في التجربة التاريخية كالتقليدية.
فبذلك، ليست اللغة لررد القبوؿ من الإنساف في العالم، بل ظهور الحقائق على أف الإنساف 

 و العالم بالكل.لدي

فمن ىنا، نعلم أف أحدا لايدكن لو أف ينكر أف الفهم عن النص، كإف كاف الدتفهم 
يشعر أف نفسو يدزج في نفس الدبدع، لايستطيع أف يعيد في إخراج الحدث الأصلي في ذىن 
مبدع النص، بل يدكن لو أف يخضر النص الذم دؿ عليو طريق الدتفهم في فهم ما يقاؿ في 

كمن ىذا، لاأحد ينكر أننا ىنا نبحث عن النفستَ كلا عن لررد الاستنتاج،  ٖٕ.ذلك النص
بل عن الشرح الجديد للغة كلقارئها. كالذدؼ من ىذا الفهم أف يلزـ لو أف يكوف كسيلة لأف 

 يعتقد أنو لايدكن التًىيب الفاصل الأساسي، يعتٍ تاريخية الدفسر كمبدع النص.

ك الدعرفة، أف غادامتَ يعرؼ اللغة بأنها ليست شيئا  كمن الدعقوؿ، كىذا مغادر من تل
كانت جهة تعيينو لزمولة لمجرد الإنساف، بل كانت للحالة. فعلى سبيل الدثاؿ، إذا قاؿ 
إنساف "الشجرة خضراء"، فهذا ليس انعكاسية من الإنساف على أنو أصل تلك القضية. 

الواقع الظاىر )الشجرة( ىو فالذم يحصل على الاىتماـ ىناؾ ليس شكلا ظاىريا كلا أف 
 الوجود الدتبتٌ من ذاتية الإنساف نفسو. كلكن الشجرة ىي الوجود الدتبعد في كجوده القطعي.
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كانت اللغة لاتنتج الصيغة من شيء الذم يدكن لنا أف نعرفو من قبل، كلكن 
( في فهم يدتلئ من معاف. فلذا، Beingالشيء ىو الشكل، يعتٍ الوجود أك الكينونة )

، بل مغادرا لا تكوف الكلمات التي يتًمز منها الأشياء الدوضوعية تعُبرَّ تعسفية أك بدكف ترك،
فالعمل الذرمنيوطيقي لايستند  ٕٗمن تلك الدوضوعية كمقتضيا من العقد الدوجود قبل التعبتَ.

 من الإجراء على أصل القضية، كلكن يجرم من نفس الدوضوع.

ربة كتقليدا، أصبح دكرا مهما في عملية الفهم كاف التطبيق من اللغة على أنها بذ
الذرمنيوطيقي. كمن الواجب من ىذه العملية قبل أدائها اشتًاط كوف الأفهاـ القبلية 

(Vorverständnis لدن أراد أف يؤدم علمية التفستَ، حتى لابد منها بنية الحوار كالتواصل )
 ٕ٘ب عليو أف يحصل فهما تفستَيا.بتُ الدفسر كالنص الذم كقع إليو التفستَ. كإلّا، يصع

كأراد الباحث ىنا، أف يقدـ الدتغتَات التطبيقية في الذرمنيوطيقا الغادامتَية، كىي كما 
 يلي:

 (Vorverständnisالفهم القبلي ) .ٔ
 كاف الدفهوـ من ىذا الدصطلح، من أكؿ الأمر، مغادر من النظرة الدنهجية لركدكلف

التفستَ من أعمالو. كيحصرىا باصطلاح الذم صنعو بنفسو بولتماف كيطبقها في جميع دائرة 
(Vorverständnis( كيظهر أف ىذا الدصطلح صيغة من الذيكل الصدارم ،)fore-

structure.من الفهم لدارتتُ ىيدجر ) 

كاف الفهم القبلي ىذا ىو علاقة الحياة القديدة مع أصل القضية التي كجدت تعبتَىا 
كيرشد عليو كل الاختبار أك التحقيق ملازما للفهم التفستَم. في النص مباشرة كاف أكلا، 
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فمن ذلك، كاف الفهم القبلي، على أنو عنصر رئيسي من النظاـ الافتًاضي،  لاينبغي إزالتو، 
 ٕٙبل لابد من إظهاره في الوعي لكي يُختبَر خطريا عندما جرل الفهم على النص.

لتفستَ كيفرض الدوضوعية مثل ما كقد ذكر الباحث أف غادامتَ يطلب الذاتية من ا
طلب مذىب شلايرلسر كدلتام بالذرمنيوطيقا الكلاسيكي. فإف دلتام مثلا، قد طلب من 

 التفستَ الدفهوـ الدوضوعي من سلطة النص كالدبدع. 

( في عملية التفستَ، لأف بو Vorverständnisكقد نفى دلتام الفهم القبلي )
ريخية( الدبدع، كبالقطع يختلف ذلك العالم عن عالم يستحيل للمفسر أف يدخل في عالم )تا

الدفسر نفسو. فهنا طلب دلتام من الدفسر أف يتوفّر في علم النفس لأف يقدر على أف 
يعرؼ الخلفية كالرؤية كالبعثة من الدبدع الدتًاكمة في النص. ككذالك، طولب الدفسر أف يفرّ 

 ية الدبدع لكي يسكن بداخليتو.مااما من تاريخيتو التي كاف فيها، كيصهر بتاريخ

فوجد ىناؾ الدناقضة بتُ ىذه القضية كبتُ ما طلب بو غادمتَ. فعنده، إذا اضطرّ 
الدفسر أف يفرّ من تاريخية نفسو، فكما يهلك نفسو. فإنو لاطلب منو على أف يكوف في 

لنص التفستَ الذرمنيوطيقي إدراؾ الدعتٌ الأصلي من النص، ليس التفستَ مثل أف يأخذ ا
كيبحث منو الدعتٌ الذم قصد بو الدبدع. للنص التسامح كلايشتًط في فهمو أف يدرؾ ما ىو 

 الدقصود من الدبدع. فالتفستَ بنفسو كسيلة لإثراء الدعاني الكثتَة من النص الإنتاجي.

كبالتالي، فمن الذم كاف سببا لطلب غادامتَ، فإف بتُ تاريخيتي الدفسر كالدبدع خليج 
ه. فإف الدفسر لايدكن لو أف يخرج من دائرة تاريخيتو بالقطع، فهذا عبث لزض. مستحيل عبور 

فالتفستَ ىنا، كأنو كظيفة لانهاية لذا، كل الأزمنة يلزـ أف ينفذ تفستَه بنفسو الدوافق بدا قد 
اقتضاه الأحواؿ في تلك الأزمنة. فعند ما كاف لدينا الفهم، فذلك لأف علينا التقيد كأننا 

                                                           
26

 Ahman Norma Permata, Hermeneutika Kontemperer: Hermeneutika sebagai metode, filsafat, dan 
kritik (Yogyakarta: FAJAR PUSTAKA BARU, 2003), 152-153. 
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كىذا، إذا انفككنا من فضفاض تقيدنا  ٕٚيد ما كنا فيو من الدكاف كالزماف.ىدؼ من تقل
 بذلك التقليد.

فمن كل ذلك نعرؼ أهمية كجود الفهم القبلي للمفسر في إجراء عملية التفستَ 
الذرمنيوطيقي. كبالطبع، كاف ىذا مغادرا من تاريخية الدفسر حتُ أراد أف يدخل في النص 

 ٕٛدة.يدكر عليو التاريخية لرر 

 الحوار كالتواصل .ٕ
التوفتَ التاريخي من الدفسر كالفهم القبلي في عملية التفستَ يوجب كجود الحوار 
كالتواصل بتُ النص مع تاريخيتو كبتُ الدفسر الذم كاف لو تاريخية أخرل لستلفة، فيمكن 
 لكليهما الأخذ كالعطاء. كىذا الحوار كالتواصل الذين يظهراف عند التقاء التاريخيتتُ

 الدختلفتتُ من شأنو اف يؤدم إلى الفهم الجديد.

كانت ىذه العملية الحوارية ىي الالقاء الأسئلة من النص مع تاريخيتو على الدفسر، 
كالدفسر مع تاريخيتو التي يوجد الفهم القبلي لو، الذم سماّه غادامتَ بالتاريخ الدؤثر 

(Wirkunggesschicteيعمل ما عمل بو النص، يعتٍ إلقا ،) ء الأسئلة على النص. فهذا
الحدث الذم كقع فيو الحوار، سوؼ يتولد منو الفهم الجديد الدتصل بتُ الأمرين. كسّمى 

(. فهذا كاف Horzontvershmelzungغادامتَ ىذا الحدث الحوارم بػػػ"صهر الآفاؽ" )
 كسيلة لأف يتوسط لدا بتُ الزماف الداضي كالحاضر، أك بتُ الغريب كاللازـ العادم.

ككظيفة الدفسر أف يدرؾ ىناؾ السؤاؿ من النص الذم يتجهز على أف يحضر الجواب 
لذلك السؤاؿ، فالدقصود بالفهم عن النص ىو الفهم عن السؤاؿ. كفي نفس الوقت، كاف 

 النص بدنزلة الدوضوع من التفستَ بوسيطة إحضار الدفسر الدلقي للسؤاؿ إلى ذلك النص.
                                                           

27
 Jean Grondin, Sejarah Hermeneutika (Yogyakarta: AR-RUZZ MEDIA GROUP, 2007), 196. 

28
  Edi Mulyono, Belajar Hermenutika, 151-153. 
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التساؤؿ كالإجابة، انسحاب النص إلى الحدث من كالدنطق في ىذه الحالة، يعتٍ 
خلاؿ الإدراؾ في الفهم الذم ينعكس من الإمكانية التاريخية. فالأفق معناه غتَ لزدكد، 
كالانفتاح في النص كالدفسر يستوفي النظاـ، يعتٍ العناصر الذيكلي في صهر الآفاؽ. كفي ىذا 

تَ، نصا كاف أك "أنت"، مستًدّ الحصوؿ الدفهوـ الحوارم، كاف الدفاىيم التي يستخدمها الغ
عليها بطريق الدخوؿ في فهم الدفسر. لذلك، كاف الفهم من الدفسر عن سؤاؿ النص كأف ما 

 ٜٕيفهم عن أسئلة نفسو. كبو انفتح إلى الدمكنات من الدعاني الآخرل.

نا فإذا كانت الدتغتَات من الذرمنيوطيقا الآخرل يديل إلى النفي كالإهماؿ فيما كقع ى
من أف لكل التفستَ كالتأكيل الفهم القبلي أك التقليد الكامن أك الأىداؼ العملية أك اللغة 
كالثقافة الخاصة، فإف غادامتَ، على كجو التحديد، جعل كل ذلك جزأ من كلية الدكرة 
الذرمنيوطيقية. كأزيد من ذلك، أف التفاعل بتُ الدوضوع ذم معتٌ كبتُ عامل التفستَ ليس 

 بدرة كاجدة. شيأ يحدث

كليست عملية الفهم عن النص لزققة إلا بوجود مشاركة القارئ أك الدفسر،لأف من 
الأساسي، كاف الدفسر يشارؾ في إصدار الدعتٌ. فليس ذلك الدعتٌ انعكاسا بالطبع، كما في 
النظرية التقليدية، كلاتكرارا، كما في النظرية الاستنتاجية، بل ىو إعادة الإنتاج. فالظاىر 

نا، أف الدكرة من ىرمنيوطيقا غادامتَ تُشكِّل مثل الدائرة الفهمية يتصل بها الدوضوع كقع ى
 ٖٓ(.Horzontvershmelzungفيو التفستَ بذاتية الدفسر، أم صهر الآفاؽ )

 العلاقة بين الحقيقة والمنهج .3

                                                           
29

 Ahman Norma Permata, Hermeneutika Kontemperer: Hermeneutika sebagai metode, filsafat, dan 
kritik, 165. 
30

 Mudjia Rahardjo, Hermeneutika Gadamerian: Kuasa Bahasa Dalam Wacana Politik Gus Dur 
(Malang: UIN-MALIKI PRESS, 2010), 119-120. 



11 
 

كفي ىذا القسم، لازـ للباحث أف يوضح ما قد تقدـ من أف غادامتَ رفض الرأم 
بأف الذرمنيوطيقا ىو الدنهج في العملية التفستَية عن النص. يعتٍ، لا بد للمفسر  الذم كلم

من أف يرجع إلى النظاـ الثابت لكي يكوف معتٌ النص موضوعيا أساسيا كما كضع فيو 
 الدبدع.

بالحقيقة، كاف غادامتَ لاينافي موقف الدنهج، كلكن يؤكد أف الحقيقة ليست برقيقا 
ليس الدنهج، على سبيل الإطلاؽ، كسيلة كحيدة لاستنتاج الحقيقة. من الإجراء الدنهجي. 

كىذا البياف يغادر من الدفهوـ  ٖٔكىي سوؼ يتحقق إذا كاف الدفسر يجاكز الحدكد الدنهجية.
العالدية من الذرمنيوطيقا الفلسفية، بأنها ليست بدجرد الجهد في برصيل الفهم التاريخي من 

 شرم لايكوف منهجيا، بل تاريخيا كلغويا كحواريا.النص. كىذا يحقق أف التفهم الب

كالفكرة، بأف الحوار يقدر على إحضار الإمكانية للنظر التأملي إلى التجربة على أنو 
حركة كعملية لأف يفهم شيأ كقع علىو التفستَ، ىي الدلالة على أف الحوار أكثر أهمية من 

ة لكينونة عالدية الفلسفة، كلييت أنو منهج كحده. فلذلك، كانت الذرمنيوطيقا ىي الطريق
 ٕٖبدجردة القاعدة الدنهجية، كما تكوف أساسا للعلوـ الإنسانية.

 وفكرة الشيخ الجسر عن الإيمان رواية "قصة الإيمان"المبحث الثالث: العرض عن 
 وصفية رواية "قصة الإيمان" وفكرتها الرئيسية .أ 

من الدضموف، لكن كاف كقد تقدـ في خلفية البحث بياف عما حوؿ ىذه الركاية 
لرملا. كسيعرض الباحث عنو على سبيل أفصل لشا في الخلفية، لكي تتضح ما قد أراد فيو 

 الدألف من الدقصود كتبت لو ىذه الركاية.
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كانت ىذه الركاية "قصة الإيداف" من إحدل مألفات الشيخ نديم الجسر، مع أف 
سر في طبع أنيق على كرؽ صقيل تبلغ ىناؾ كثتَ من مألفاتو الذائلة الرائعة. كأخرجو الج

 من القطع الدتوسط. ٓ٘ٗصفحاتو حولي 

كانت من ضمنو العرض عن الآراء لفلاسفة اليونانية القديدة كالفلاسفة الدسلمتُ 
فالحديثة حولي فلسفة الوجود كفلسفة الدعرفة. فهي إقامة البحث الدطوؿ كالدفصل عن طريقة 

خلق العالم كالكوف، في شكل قصة دافعة، مع  حصوؿ العلم للإنساف كعن الأصوؿ من
 استخداـ اللغة الجميلة الجذابة الرائعة.

كمع ذلك، كاف في ىذه الركاية العرض عن آراء الفلاسفة مرتبة، مبدأة من فكرة 
الفلسوؼ عن أصوؿ العالم، ثم يتُمّ ما بعدىا نقائصها كغلطاتها. فكانت الأراء الصائبة ثابتة 

ء تعتبر مهملة كليست خارجة من فكر ذم ميل كخياؿ كىذياف فنقدىا كمؤكدة. أما الآرا
 الفلسوؼ الآخر بعدىا.

ككانت ىذه الركاية ىي من ركعة الخياؿ من الشيخ الجسر التي براكؿ افتًاض 
الادعاء بأف الفلسفة كالدين لايأتلفاف كأف العقل كالنقل لايجتمعاف كأف الفلسفة ىي سبيل 

من أنواع دراستو كرصيد معلوماتو بأكفر نصيب عما حولي ثلاثة  للإلحاد. فجائت كمجموعة
 الدباحث الرئيسية، الفلسفة كالعلم كالقرآف.

بدئت ىذه الركاية من عرض الآراء الفلسفية عما سلك فيو أفكار الناس من قضايا 
 حولي أصوؿ العالم، منذ الفلاسفة اليونانية القديدة، حتى تنتهي بددرسة أرسطو كأتباعو. ثم
لحقو العرض عن آراء فلاسفة الإسلاـ الشرقية الذين يعيشوف في العصر الذىبي للإسلاـ. ثم 
يدر إلى العرض في آراء الأفكار للفلاسفة الأكربية الحديثة، ىم الذين يعيشوف في العصر 
تطورت الفلسفة في أكربا. فبعد أف انتهى من تلك الدباحث، شرع بالعرض عن حولي العلوـ 
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فعرض في القسم آراء العلماء الطبيعية حديثة كيقارنها بالعلماء الدسلمتُ. ففي آخر الطبيعة. 
 ٖٖالقسم عرض الجسر عن بعض آيات القرآف كيقارنها بدا تقدـ من تلك الآراء الصائبة.

كلشا يجعلنا لانملّ على قراءة ىذه الركاية أف الطريقة التي تستخدـ في عرض تلك 
كالعلماء كمن ترتيب الآيات القرآنية ىي على شكل قصة الدباحث من أفكار الفلاسفة 

برتوم على الحوارات، يعتٍ المحادثة تدكر بتُ الدعلم الفلسوؼ الدتبحر كبتُ التلميذ الدتحتَة 
 أصابو الشكوؾ في مسألة شغلت منها أفكار الأمم.

 كبعدما أظهر الدعلم شفقتو كعرؼ ما قد أصاب ذلك التلميذ الدتحتَ أرسل يقوؿ:
كارحمتاه لكم ياشباب ىذا الجيل... أنتم الدخضرموف بتُ مدرسة الإيداف من طريق النقل، كمدرسة الإدراؿ "

من طريق العقل. تلوكوف قشورا من الدين كقشورا من الفلسفة، فيقوـ في عقولكم أف الإيداف كالفلسفة لا 
ا ىي كذلك ياكلدم، بل ىي سبيل يجتمعاف، كأف العقل كالدين لايأتلفاف، كأف الفلسفة سبيل الإلحاد. كم

للإيداف بالله من طريق العقل الذم بتٍ عليو الإيداف كلو. بل الفلسفة، ياكلدم، بحر على خلاؼ البحور يجد 
 ٖٗراكبو الخطر كالزيغ في سواحلو كشطآنو، كالآماف كالإيداف في لججو كأعماقو".

العقل إذا سعى فكاف ىذه الدقاؿ الذم كجد في ىذه القصة مبطلا لدن زعم أف 
صاحبو في معرفة الظاىر فقط، فلا يصل إلى ما ىو منادل بو الحق. كإنما سينزلق في ظلمة 

 الكفر. -كالعياذ بالله-الضلاؿ كالإلحاد، حتى 

 فكرة الشيخ نديم الجسر عن الإيمان .ب 
كفي ىذا القسم، شرع الباحث إلى أف يعرض لمحة عما عند الشيخ نديم الجسر من 

يداف كردت في ركايتو الرائعة "قصة الإيداف بتُ الفلسفة كالعلم كالقرآف". ككاف الفكرة عن الإ
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 http://habous.gov.ma/daouat-alhaq/item/1201. (21 November 2015) 
 .ٕٔ، "قصة الإيداف" ٖٗ

http://habous.gov.ma/daouat-alhaq/item/1201
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ىذا شيئا يعد مهما، فبو سيكوف معينا في فهم الدفهوـ من البراىتُ نقلا أك عقلا في إثبات 
 كجود إلو العالم، أم الله الخالق الواحد الأحد.

ة الإيداف"، من أف الإيداف ككاف في رأم الدألف، ماكاف مصبوبا في ىذه الركاية "قص
الذم لم يتبتٌ من طريق التفكر العميق فيما يبعثو، فهو ليس بإيداف كامل. كفي ىذا قاؿ 
الجسر: "كليس في الإسلاـ إيداف يتناقض مع العقل كلا نص يتناقض من العقل، فكل نص 

اقض يوجب ظاىره تناقضا عقليا في الذىن يتحتم علينا تأكيلو تأكيلا يرتفع بو التن
 ٖ٘العقلي".

 كقاؿ أيضا في كصف ىذه القضية:
"ليس في الإسلاـ إيداف قلبي ركحاني يكتفي بالتخيل أك الإلذاـ أك التلقتُ أك التقليد بدكف أف يعتمد على 
أدلة العقل إذا نضج العقل كبدأ التفكتَ. أما الإيداف الذم يسمونو إيداف العجائز، فإنما ىو مقبوؿ من باب 

الحرج من العاجزين. كالقرآف يكره الجمود على تقاليد الآباء كالأجداد، إذا ىذه التقاليد تناقض العذر كرفع 
أحكاـ العقل القاطعة، كيهزأ بهؤلاء الجامدين، كيسخر من الخرافات كالأساطتَ، كليس فيها أسرار يحدث 

 ٖٙتصورىا تناقضا عقليا في الذىن".

 لعقل سبيلا للوصوؿ إلى الحق.فالإسلاـ، إذاف، ىو الدين السماكم يجعل ا 

كعند نقطة ما، كاف الشيخ الجسر يلقي رأيو في الرد على من قاؿ بأف العلم الذم 
 حث بو الإسلاـ ىو العلم الشرعي فقط، فيكتب مقالا في جريدة النهار. فيقوؿ:

لع فيها "الحث عاـ يشمل على الجتُ كالطب ككل علم ينفع الناس. كليس أدؿ على ذلك من الآية التي يخ
 القرآف كصف الخشية الكاملة على علماء الطبيعة، كيكاف يحصرىا بهم، بقولو تعالى:

                                                           
 علماء كأعلاـ كتبوا في لرلة الوعي الإسلامي الكويتيةنديم الجسر، "شبابنا الدثقف أماـ الإيداف كالتدين"،   ٖ٘

 .ٕٖٙ(، ٕٔٔٓ)الكويت: كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلامية، 
 .ٜٖٛنفس الدرجع،   ٖٙ
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العالدوف بأسرار النواميس في الحياة كالنبات  فهل العلماء ىنا ىم علماء الشريعة كالفقو، أـ علماء الطبيعة
 كالدطر؟".

كىذا بياف بأف القرآف يجعل للعقل السلطاف الأعلى في إدراؾ كل معاني الحق كالختَ، 
من أتفو الأمور، كإماطة الأذل عن الطريق، إلى أعظمها كىو كجود الله تعالى الخالق إلو 

 العالم. 

عالم الفلسفة كيتعمق في بحورىا، يبدأ درسو  ككاف الشيخ نديم الجسر، عندما يدخل
من الفلسفة القديدة حتى الحديثة. فيحرص على القياـ بالكتابة عن الفلاسفة كالدفكرين، 
نظرية أك فكرة من الذؤلاء. فيكتب فيها بأف الفلسفة ىي لزاكلة العقل إدراؾ كنو الدبادئ 

ف كالدكاف، ككنو العقل كحقيقتو. الأكلى: كنو الدادة كأصلها كعلة كجودىا، كمعتٌ الزما
 ٖٚكيخلص بأف الفلسفة كانت كما زالت في كجودىا، عبارة عن البحث عن الله.

ىكذا كاف الجسر يقدـ أراءه حولي الفلسفة كحقيقتها بأف الأسرار الدكنونة في 
الفلسفة، من آف إلى الآخر، كفي كل الحضارات الإنسانية، ىي البحث عن الوجود الدطلق، 

 كجود الله. كإف اختلف الفلاسفة في طريقة بحثهم.يعتٍ 

 التعريف من الفلسفة على ما في رواية "قصة الإيمان" .ج 
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كاف الذدؼ من الباحث بإتياف العرض عن التعريف من الفلسفة ىنا، أف يتم 
العرض عن النظرية التي استعملها، كيقصد بو الددخل في الدفهوـ الفلسفة، تسهيلا عندما 

الذم يوضح فيو ما في الأىداؼ من ىذا البحث، كىو معرفة البياف عن  دخل في الدبخث
التقاء الدفاىيم الفلسفية حوؿ القضية عن إثبات كجود الله تعالى مع الوحي، يعتٍ بعض 

 الآيات القرآنية الدثبتة كجود الله تعالى.

(. كىي لرموعة من  phiposophiaفالفلسفة في النظرة اللغوية ىي كلمة يونانية )
( فمعناىا العشق بدعتٌ كاسع،أم philo". فأما الأكلى )sophia" ك "philoكلمتتُ، هما "

. فلذلك، عزـ كأراد السعي على الوصوؿ إلى الدقصود. كأما الثانية ) ( sophiaالإرادة كالعزـ
فمعناىا الحكمة بدعهى الذكاء كالدهارة، كالدعرفة العميقة.إذاف، فالدعتٌ من كلمة الفلسفة ىي 

دة كعزـ إلى الوصوؿ إلى ما ىو الدقصود، كالعشق إلى الحكمة. أم الإرادة كالعزـ العميقتُ إرا
 للوصوؿ إلى حالة ذات حكمة كمهارة.

" ىنا يدؿ sophiaكإف قيل "ىل كاف معتٌ الحكمة كالدهارة الددلوؿ من كلمة "
ر ىومتَيوس. عليهما فقط؟" فالإجابة ىنا أف معناىا من الناحية اللغوية كاسع جدا في عص

فهو ليس فقط ماىرا كحاكما في المجاؿ العلمي، كالدائرة التي ترتدم فيها الاستخبارات 
كالاستيعابات فهي دائرة الحكمة كالدهارة. كقاؿ ىومتَكس في ىذا الوصف أف الخشاب 

 فلذلك، لاتستطيع النظرة اللغوية أف ماثل كتعبر معتٌ الفلسفة. ٖٛيكوف ماىرا كحاكما.

ريف من الفلسفة في النظرة الاصطلاحية فلها التعريفات الكثتَة من آراء كأما التع
الفلاسفة الخبراء. منها ما قالو أفلاطوف: "إنما الفلسفة ىي الدعرفة عن كل الأشياء". كمنها 
ما قالو أريسطو طاليس: "الفلسفة ىي البحث عن السبب كالأساس عن كل الأجساـ". 
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م يعرؼ بو العالم الدوجود كيهدؼ التفتيش عن كنهها كالفاربي عرؼ الفلسفة بأنها عل
الحقيقي". كأما الفلسوؼ ابن رشد قد عرفها بأنها "حكمة على أنها الدعرفة الدستقلة مستغنية 
بأف يدركها الإنساف، لأف الإنساف قد فضلو الله تعالى بالعقل. كالفلسفة ىي ما قد نادل بو 

 ٜٖ حدائق الكوف.القرآف لكي يعظم الإنساف صنعة الخالق في

كأما ما كاف في ركاية "قصة الإيداف" من التعريف عن الفلسفة. فقد ذكر فيها: 
"....قالوا في تعريف الفلسفة: "إنها النظر في حقيقة الأشياء"، كقالوا: "علم الدبادئ الأكلى"، 

دئ كقالوا غتَ ذلك. أما أنا، فإني أعرؼ لك بأنها "لزاكلة العقل إدراؾ كنو جميع الدبا
 الأكلى".

 ثم قاؿ:
"فهي تريد أف تعرؼ حقيقة كل شيء ككنهو كأصلو كغايتو. كلاتكتفي بالظواىر فقط، بل تريد التجوز إلى 
البواطن. كلاتكتفي بهذا العالم المحسوس، بل تريد أف تعرؼ ما كراءه، كما كاف قبلو. كتريد أيضا إف تعرؼ 

كتريد أف تعرؼ ما ىو ىذا الخالق، كما كنو ذاتو، كما من الذم خلقو، كمن أم شيء خلقو، كمتى خلق. 
حقيقة صفاتو، كما ىو ىذا الإنساف، كما حقيقتو، كما ىو عقلو، ككيف يتم إدراكو، كما مبلغ ىذا الإدراؾ 
من الصحة، كما ىو الختَ، كما ىو الجماؿ، كلم كاف الختَ ختَا، كالجميل جميلا، إلى غتَ ذلك من الأسئلة 

 ٓٗ.كراء معرفة الدبادئ الأكلى لكل شيء" لاتنتهي، سعيا

ككاف ىناؾ الفرؽ بتُ الفلسفة كالعلم، فإف العلم يكتفي بدرس ظواىر ىذا الكوف 
كنظمو كنواميسو. كأما الفلسفة فلاتكتفي بذلك الدرس، بل تبحث في أصل الكوف كعلتو 

يعية للمادة، من كحقيقتو، كما سبق بيانو. فالعلم الطبيعي مثلا، يكتفي بدرس الدظاىر الطب
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غتَ أف يفكر في أصلها كعلة كجودىا. فهذا بدعتٌ أف كل الفلسفة علم، كليس كل علم 
 بفلسفة.
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 الفصل الثالث

 عرض البيانات وتحليلها

ففي ىذا الفصل أف يأتي بدا ىو الدطلوب من ىذا البحث العلمي، من التقاء مفهوـ 
الفلسفة وما ورد في القرآف الكرنً عن إثبات وجود الله تعالى. فكاف الباحث ىنا يجد في 

 تلك الرواية، "قصة الإيداف"، ثلاثة الدفاىيم عن ذلك:

 بعض الفلاسفة بدلالة نظاـ العالم، وتسمى بالدلالة النظامية.ما يستدؿ بو   .1
 والثاني، ما يستدلوف بو بدلالة حدوث العالم، وتسمى بالدلالة الحدوثية. .2
والثالث، ما يستدؿ بو بدلالة انقساـ الدوجودات إلى مستحيل ولشكن وواجب.  .3

 وتسمى بالدلالة الوجوبية.
نويل كانط، دلالة القانوف الأخلاقي. وىي وىناؾ دلالة أخرى مستقلة، ألقاىا إيدا

الاستدلاؿ على إثبات وجود الله تعالى بدا للإنساف من العقل الآخر الأصلي الذي سماه  
كانط بالعقل العملي، وعرفنا ىذا العقل الآخر باسم "الضمتَ"، وسيطيل الباحث البياف 

 عنو في القسم الأختَ من ىذا الفصل.

 الدلالة النظامية .أ 
 الفلسفي المفهوم .1

فالبياف عن ىذه الدلالة، أي الدلالة النظامية، كما ذكره الجسر في روايتو "قصة 
الإيداف"، أف يستدؿ بدا في مكوت السموات والأرض من أشياء مركبة ومتنوعة التي تستحيل 
فرضها أف تكوف خلقت وتكونت بهذا التنوع. فهذه الصور والأشكاؿ من النتوعات الدركبة، 

ية منها، كانبات والحيوانات والإنساف خاصة. فأف العقل لايعقل أهاا قديدة، ولا سيما الح
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لأهاا، مع مركبتها ومتغتَتها، يستحيل أف تكوف قديدة. ومعتٌ أهاا حادثة، أهاا مركبة 
 1ومصنوعة بعد أف لم تكن.

وبعد أف أثبت العقل ذلك، فلينظر إلى كل ما ظهر في ىذه الكائنات من الذرات 
ونظم وقوانتُ ونواميس، ونسب وروابط وعلائق، وأقدار وأحجاـ وأوزاف، ومدد  والعناصر،

وأوقات وأزماف، وصور وأشكاؿ وألواف، وحركات ووسكنات وأوضاع، وأجناس وأصناؼ 
وأنواع. فبعد ما نظرنا في كل ذلك من عدد الأشياء الدوجودة في ملكوت السموات 

إذاف،  2ى أف يكوف سببا لوجود ىذا العالم.والأرض، عرفنا أنو لا سبيل لحظ الدصادفة عل
فقد ثبت أف لوجود ىذا العالم الدوجد الدبدع الددبر الدنظم الدرتب لكل الظواىر فيو. وىو 

 الإلو الخق، الله سبحانو وتعالى.

ىو أوؿ الفلاسفة القائلتُ بوجود الله، وبأنو الخالق للعالم، والددبر  أفلاطونوكاف 
اىتُ على ذلك، برىاف النظاـ. فيقوؿ: "إف العالم آية في الجماؿ لأمره. ويقيم أىم الب 

والنظاـ، ولا يدكن أبدا أف يكوف ىذا نتيجة علل اتفاقية، بل ىو صنع عاقل، كامل، توخى 
 3الختَ، ورتب كل شيء عن قصد حكمة".

، حيث قاؿ، "أف أناكساغوراسوكاف ىذا الرأي الفلسفي، ملاقيا بالفيلسوؼ قبلو، 
الجماؿ والنظاـ في ىذا العالم لايدكن أف يكوف من نتيجة القوة العمياء". ثم قاؿ: "من 
الدستحيل على قوة عمياء أف تبدع ىذا الجماؿ والنظاـ اللذين يتجلياف في ىذا العالم، لأف 
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فأراد  4القوة العمياء لا تنتج إلا الفوضى. فالذي يحرؾ الدادة ىو عقل رشيد بصتَ حكيم".
 بدحرؾ الدادة إلو العالم. وىو الله سبحانو وتعالى.

وبذلك القوؿ كاف أناكساغورس يدور حوؿ الإيداف بإلو العالم، حتُ أدرؾ بعقلو 
السليم أف ىذا النظاـ المحكم لايدكن أف يصدر إلا عن عقل حكيم. وىذا ما جعل أرسطو 

 ذياف أسلافو، من السفسطائيتُ.يقوؿ بأف أناكساغورس الوحيد الذي احتفظ برشده أماـ ى

أبو الوليد محمد بن أحمد بن وقد وقع ىناؾ التقاء فيما رأى بو العقل السليم 
، الذي بدأ بدلالة العناية والاختًاع، وكانت ىي الدليل محمد بن أحمد بن أحمد بن رشد

مهور. الذي دعا بو الشرع في إثبات وجود الله. وىذه الطريقة لاتتعتُ بالخواص، بل بالج
 ومع ذلك، كانت ىذه الطريقة من أنواع الدلالة النظامية.

فبدأ ابن رشد طريقتو بأهاا تنحصر على جنستُ: أحدهما، طريقة الوقوؼ على 
العناية بالإنساف، وخلق جميع الدوجودات من أجلو. ويسمى ىذا بػػ"دليل العناية". والطريقة 

وجودات، مثل اختًاع الحياة في الجماد، الثانية، ما يظهز من اختًاع جواىر الأشياء الد
 والإدراكات الحسية، والعقل. ويسمى ىذا بػػ"دليل الاختًاع".

فأما دليل العناية، فيبتٌ على أصلتُ: أحدهما، أف جميع الدوجودات التي ىهنا موافقة 
لوجود الإنساف. وثانيهما، أف ىذه الدوافقة ىي من قبل فاعل قاصد مريد لذلك بالضرورة. 

ليس أف تكوف ىذه الدوافقة بالاتفاؽ، أي بالدصادفة. مثل وجود الليل والنهار والشمس  إذ
القمر لوجود الإنساف، وكذلك موافقة الفصوؿ الأربعة لو، والدكاف الذي ىو فيو، وىو 

 الأرض. فبالجملة، أف منافع الدوجودات داخلة في ىذا الجنس.
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اف كلو، ووجود النبات كلها، ووجود وأما دلالة الاختًاع، فيدخل فيها وجود الحيو 
السموات. وفي ىذا الجنس دلائل كثتَة على عدد الدختًعات الدنتظمة. ولذلك، كاف واجبا 
على من أراد معرفة الله حق معرفة، أف يعرؼ جواىر الأشياء ليقف على الاختًاع الحقيقي 

حقيقة الاختًاع  والانتظاـ في جميع الدوجود، لأف من لم يعرؼ حقيقة الشيء، لم يعرؼ
 5والانتظاـ.

فبهاتتُ الدلالتتُ الواضحتتُ، يشتَ ابن رشد إلى موافقة وجود الكائنات بوجود 
الإنساف، الدشتَة إليها دلالة العناية، وانتظاـ الدختًعات في ىذا العالم، الدشتَة إليو دلالة 

يس وجوده من الاختًاع، لا بد أف يكوف ىناؾ إلو يوجد كل ىذه الكائنات ويحدثها، ول
غتَه، وإلا فهو حادث أيضا. فيحتاج، إذاف، إلى لزدث، حتى يوجب ذلك الدور 

 والتسلسل، وىذا مستحيل.

، الفلسوؼ الحديث، بدا هنري برغسونوقد استدؿ، في إثبات وجود الله تعالى، 
استدؿ بو ابن رشد. حيث قاؿ بأف إدراؾ حقيقة الوجود إنما يكوف بالنظر إليو وإلى حركتو 
)ككل متًبطة الأجزاء(. وفي ذلك، أف فيها نظاـ وترتيب العجيب، فنثبت أف دلائل القصد 
والتصميم في الكائنات الدتحركة، بذعل فكرة التكوين بطريق الدصادفة في حكم الدستحيل 

 6عقلا.

فلذلك، أحسن برغسوف استدلالو بأخذ الدثاؿ من أبصار الحيوانات العجيبة. فإف 
ات أدوار وظروؼ وأحواؿ ومؤثرات لستلفة، ولكن ىناؾ يوجد إحدى لكل أجناس الحيوان

أعضائها يتفق فيو كل من ىذه الحيوانات بصورة واحدة، وىي البصر أو العتُ. فهل يقنع 
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العقل السليم بأف ىذا العضو الدتفق كاف من أثر الانتخاب الطبيعي الدبتٍ على الدصادفة. 
لأحواؿ والدؤثرات يقتضي، في النتيجة، اختلاؼ  والحاؿ، أف اختلاؼ الأدوار والظروؼ وا

كوف حاسة الأبصار، يعتٍ اختلاؼ العيوف. ولكن الأمر الواقع ليس كذلك، بل لاتؤثر في 
 7اتفاؽ حاسة الأبصار بصورة واحدة.

إذاف، كاف ىذا النظاـ لايدكن أف يكوف من نتيجة تلك الانتخاب الطبيعي، بل 
صور، الددبر لذذه الكائنات كلها. وىو الإلو الواحد الذي ىناؾ الخالق، القدير، الحكيم، الد

 لا إلو إلا ىو، الذي لو ما في السموات والأرض وما بينهما من الدخلوقات.

بهذه الدلالة النظامية، بل بالدلالتتُ غتَىا، يعتٍ  طاماس أكوينسوقد عرض 
العالم شواىد لابرصى، تدؿ  الدلالة الحدوثية والدلالة الوجوبية. فالأولى فقد قاؿ بأف في ىذا

على ما فيو من النظاـ، حتى في الجمادات التي تتحرؾ بطريقة منظمة، فلايدكن وجود ىذا 
النظاـ والأحكاـ إلا إذا كانت ىناؾ قوة عاقلة، التي خلقت الأشياء. وإف في وسعنا أف 

تو تتلألأ في نعرؼ، بطريق الفهم الطبيعي، أف الله موجود، وأنو واحد، لأف وجوده ووحداني
 عجائب العالم وحسن تنظيمو.

وقاؿ في الدلالة الحدوثية بأف الحركات كلها تنشأ من حركات سابقة، وىذه تنشأ من 
أخرى قبلها، وىذه إما أف تنتهي إلى لزرؾ أوؿ، أو تستمر في النشوء من حركات أسبق 

 بتسلسل لا هااية لو، ولكن ىذا مستحيل عقلا، فالواجب ىو ما قبلو.

ذلك، قاؿ في الدلالة الوجوبية، بأف ما في ىذا العالم ىو من الوجود الدمكن، وىو وك
ما قد يكوف ولايحتم أف وكوف، وىذا  الدمكن لا بد أف يعتمد على الضروري الذي لا بد أف 
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وقذ ذكر ىنا الباحث الدلالتتُ الأختَين،  8يكوف، وىو الوجود الواجب عقلا، وىو الله.
 لكي يكتفي عنو في القسم الذي بحث فيو عن تلك الدلالتتُ.

 الآية القرآنية الملتقية بالمفهوم .2
وأما الآيات القرآنية التي شاىدت عن ىذه الدلالة، أي النظامية، فكثتَة، فاكتفى 

 لفلسفية. فمنها قولو تعالى:الباحث بأف يذكر بعضا منها الجامع ما من تلك الدفاىيم ا

                            3 

وفي تفستَ ىذه الآية، أخذ الباحث ما أقاـ بو لزمد رشدي بن على رضا الحستٍ 
تعالى )إف في خلق السموات والأرض(، أي وما في كتابو الدسمى بػػ"تفستَ الدنار". فقولو 

فيهما من عجب عجائب. ففيها آيات بينات كثتَة الأنواع، يدىش الدتأملتُ بعض 
ظواىرىا. تتألف ىذه الأجراـ السماوية من طوائف يبعد بعضها عن بعض بدا يقدر بالدلايتُ 

كم، ولايبطل نظاـ وألوؼ الدلايتُ من ستٍ سرعة النور. ولكل طائفة منها نظاـ كامل لز
بعضها نظاـ الآخر، لأف للمجموع نظاما عاما واحدا يدؿ على أنو يصدر من إلو واحد، لا 

 شريك لو في خلقو، وتقديره، وحكمتو، وتدبتَه.

وأقرب تلك الطوائف ما يسمونو النظاـ الشمسي، نسبة إلى شمسنا ىذه التي تفيض 
أنوارىا على أرضينا، فتكوف سببا للحياة النباتية والحيوانية فيها، والكواكب التابعة لذذه 
الشمس لستلفة في الدقادير والأبعاد. وقد استقر كل منها في مداره وحفظت النسبة بينو وبتُ 

ية منتظمة حكيمة يعبوف عنها بالجاذبية العامة. ولولا ىذا النظاـ، لانفلتت الآخر بسنة إلذ
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ىذه الكواكب السابحة في أفلاكها، فصدـ بعضها بعضا، وىلكت العوالم بذلك. فهذا 
 النظاـ آية على الرحمة الإلذية.

وجرـ الأرض ومادتها وشكلها وعوالدها الدختلفة، من جماد ونبات وحيواف، لكل منها 
اـ عجيب وسنن إلذية مطردة في تكوينها، وتوالد ما يتوالد من أحيائها، وغتَ ذلك حتة نظ

لو دققنا النظر في أنواع الجمادات من الصخور الدختلفة الأنواع، والجواىر الدتعددة الخواص 
والألواف، لشاىدنا من النظاـ فيها ومن أنواع الدنافع في اختلافها وتنوعها ما نعلم بو علم 

  أهاا ترجع في ذلك إلى إبداع إلو حكيم رؤوؼ رحيم لا شريك لو في الخلق والتدبتَ. اليقتُ

ومعتٌ قوؿ الله تعالى )واختلاؼ الليل والنهار(، أي بالزيادة والنقصاف والنور 
والظلمة. والاختلاؼ أف يجيء أحدهما فيذىب الآخر، ويطوؿ ىذا فيقصر ذلك، وكل ذلك 

ر والبلداف ومثلو اختلاؼ الفصوؿ باختلاؼ مواقع العرض بحسباف، مطرد في جميع الأقطا
والطوؿ. فكل ذلك منافع ومصالح للناس، وآيات بينات على وجود مبدع ىذا النظاـ الدطرد 
ورحمتو بعباده يسهل على كل أحد أف يفهمها وإف لم يعرؼ أسباب ذلك الاختلاؼ 

 12وتقديره.

و تعالى )لآيات(، أي لعب. وقاؿ لزمد عبد اللطيف بن الخطيب، بأف معتٌ قول
فهذا مناسب بدا رأي بو لزمد رشدي بأهام الذين  11)لأولي الألباب(، أي ذوي العقوؿ.

ينظروف في أسباب ما قد سبق، ويذكروف حكمها وأسرارىا، ويديزوف بتُ منافعها ومضارىا، 
رة مبدعها ويستدلوف بدا فيها من الإتقاف والإحكاـ، والسنن التي قاـ بها النظاـ، على قد

وحكمتو، وفضلو، ورحمتو، وعلى استحقاقو للعبادة إليو دوف غتَه وبريتو، وبقدر ارتقاء العقل 

                                                           
 .48-47(، 1992)مصر: الذيئة الدصرية العامة،  تفستَ الدنارلزمد رشيد بن علي رضا الحسيتٍ،   12
 .88(، 1964)مصر: الدطبعة الدصرية ومكتبتها،  أوضح التفاستَ، بن الخطيب لزمد عبد اللطيف  11
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في العلم والعرفاف يكمل التوحيد في الإيداف، وإنما يشرؾ بالله أقل الناس عقلا وأكثرىم 
 12جهلا.

 البيان في التقائهما .3
رتيب وتدبتَ عجيبة. فهذه الآية تدؿ تضمنها على أف في كل الكائنات نظاـ ت

فلذلك، ىل يقاؿ بأف الذي خص كلا من ىذه الأشياء بدا اختص بو، ورتبها على نظامها 
العجيب، مشتملة على الدنافع حسب مصلحة الدخلوقات مع ذلك الإتقاف، ىو حركة 
أجزائها الفردة الخالية عن كل معرفة وإرادة وتدبتَ، أـ يقاؿ بأف الذي أبدعها كذلك ىو 

 الدريد القادر الحكيم.العليم 

وكذلك، ما قالو ىؤلاء الفلاسفة الذين سبق ذكرىم، فإهام يتفقوف بأف كل ما يوجد 
في ىذا العالم لم يخل من الحركات والأدوار والأحواؿ والنظاـ التًتيب التدبتَ والدوافقة، يدىش  

، مدبر كل من تأمل فيها. وىم، كذلك، يزعموف أف لذلك الدذكور، لا بد من موجد أوؿ
  أمور كل ذلك، ومنظم أحوالو. وىو الإلو الواحد الخالق الحكيم.

وقد أظهر الشيخ الجسر، في رواية "قصة الإيداف"  كل ما يدؿ على أف للعالم إلو 
مدبر لجميع أموره، بحسب ما أضاء بو العلم الحديث، وأف حقائق العلم الحديث لايدكن أف 

ىنا الباحث عن ذلك بعض ما كتب الجسر في رواية  تتنافى مع حقائق الدين الحق. وسيذكر
 "قصة الإيداف".

فإف العلم الحديث عرؼ أف السماء ذو سعة، ولم يكن ذلك يخطره قلب بشر في 
العصر الذي نزؿ فيو القرآف، والقاطع أف القرآف قد أشار إلى ذلك، بقولو تعالى:      

             
 تدرؾ ىذه السعة في ىذا الزماف الحديث. . ومع ذلك،13
                                                           

 .52، الدنار تفستَلزمد رشيد بن علي رضا الحسيتٍ،   12
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وكذلك، ما في بناء السماء من لصوـ لاتعد ولابرصى، وما لذذه النجوـ من مواقع 
تستحق أف تكوف لزلا للقسم العظيم يقسمو الخلاؽ العظيم. فإف العلماء، من قبل، 
يحسبوف أف ىذه النجوـ ثابتة لاتنتقل ولابذري. أما الآف، فقد ثبت لذم، ثبوتا لا ريب فيو، 

شمسي كلو يجري في السماء كما بذري كل النجوـ في بذرتنا وفيما أهاا بذري، وأف النظاـ ال
وراءىا، جريانا عجيبا لدستقر لذا كما في قولو تعالى:                

       
46 

الحديث، ولكن قبل أف فذلك كاف من العجائب السماوية على ما عرؼ بو العلم 
يعرؼ الناس ىذا من العلم أبعد من العصور، ىناؾ كتاب أنزؿ بواسطة لساف النبي الدأموف 
الدخب عن ذلك إلى الناس. لذلك، من أين أف نثبت أف كل ما أعجب العقوؿ، من أمور 

 فذلك عن السماء.  15السماء، ىو من حظ الدصادفة،

فقد بتُ ذلك الجسر في ىذه الرواية. بأف وأما ما أعجب من أمور الأرض، كذلك، 
الأرض التي سكناّ فيها،  فيها آيات كثتَة،  تدؿ على أف ىناؾ قصد وحكمة ونظاـ في 

 وجودىا وخلقها. فهي، كما ذكره الجسر، السيار الوحيد في العالم الذي يصلح للحياة.

تي تصل إليها فقربها من الشمس معتدؿ، بالنسبة إلى السيارات الأخرى. والحرارة ال
معتدلة. وكثافتها تفوؽ كثافة كل السيارات، حتى الشمس. وجاذبيتها معتدلة. ودورتها 
اليومية معتدلة وكافية لأحداث هاار وليل معتدلتُ صالحتُ للسعي والراحة. ودورتها السنوية 

                                                                                                                                                                     
 .47سورة الذاريات:  13
 .38سورة يس:  14
 .327-326"قصة الإيداف"،  15
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ء معقولة وكافية لأحداث فصوؿ معتدلة صالحة لأرواء الزروع وإنضاجها. وكانت بستاز بالدا
 16والذواء الصالحتُ للحياة.

وكذلك، ذكر الجسر عن الاختلاؼ بتُ الليل والنهار. فإنو ذكر ذلك على ما عرفو 
العلم الحديث، في الآيات التي ورد فيها ذكر "التكوير" و"إيلاج الليل في النهار، والنهار في 

الأرض وحركتها اليومية الليل".فإننا رأينا فيها البياف الصريح، منذ أربعة عشر قرنا، لكروية 
 التتُ يتم بهما اختلاؼ الليل والنهار.

فإف التكوير لايكتمل معناه إلا مع كروية الأرض وحركتها اليومية. إذ لايكوف معتٌ 
التكوير واضحا، لو كانت الأرض مبسوطة تطلع الشمس عليها وتغيب عنها، كما كاف رأي 

الأقدمتُ. لأف قولو تعالى:                    
 ، وقولو تعالى: 17

           
فيها كلها معتٌ التلاحق، وأف تكوير كل منهما على ، يتجلى 18

الآخر يجري في آف واحد، فكلما لف الليل على النهار في جزء من الأرض، لف مثلو النهار 
الليل في الجزء الذي يليو، ولايتصور ىذا الدعتٌ مع تصور الأرض مبسوطة ساكنة، لأف على 

الشمس إذا طلعت عليها أنارتها من أولذا إلى آخرىا، دفعة واحدة، وإذا غابت عنها أظلمت 
 19دفعة واحدة.

فذلك الدذكور، من أمور السماء والأرض، ومن أمر الاختلاؼ بتُ الليل والنهار، 
ىو بعض ما أظهره الجسر في رواية "قصة الإيداف"، حوؿ بياف العلم الحديث، عما أعجب 
العقوؿ. ويدؿ على استحالة حظ الدصادفة في وجود العالم الدشاىد. إذاف، كاف ىذا 

                                                           
 .318-317"قصة الإيداف"،  16
 .6 :. وسورة الحديد13 :. وسورة فاطر69 :. وسورة لقماف61 :سورة الحج 17
 .54سورة الأعراؼ،  18
 .321"قصة الإيداف"،  19
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الدلالة النظامية فقط، لالراؿ للدلالتتُ غتَىا. لأف  الإظهار للجسر ينحصر إشارتو إلى
العلم الحديث يكشف عن النظاـ والحكمة والقصد من الخلاؽ العظيم في ىذا العالم، وإف  
كاف لايعتٍ أف العالم حادث، يحتاج إلى من أحدثو، لأف الدلالة النظامية، بشكل غتَ 

 والدلالة الوجوبية.مباشرة، كذلك، يعتٍ أنو يدؿ على الدلالة الحدوثية 

فهذه الدلالة النظامية، التي وجدت في ىذا العالم من الظواىر والحركات والتغتَات 
الدنظمة والدرتبة، تدمر وتهدـ حظ الدصادفة. وقد ذكر الجسر عن ىذه القضية، يعتٍ عن 
استحالة حظ الدصادفة في نظاـ العالم والتًتبو، بكلمات منظمة جذابية رائعة، حيث يدثل 
ذلك بالدطبعة فيها نصف مليوف حرؼ مفرقة في صناديقها، قلبت زلزاؿ الأرض القوية 

 صناديق الحروؼ على بعضها وبعثرتها وخلطتها.

ثم جاء بعد ذلك لسب بأف الحروؼ قد تألف من اختلاطها بالدصادفة عشر 
ؾ لسب الكلمات، تؤلف جملة مفيدة. فهذا الخب مستبعد جدا من تصديقنا. ثم إذا جاء ىنا

صفحة ينطوي  522بأف الحروؼ، بكمالذا، كونت عن اختلاطها بالدصادفة كتابا كاملا من 
علو قصيدة واحدة تؤلف بدجموعها وحدة كاملة متًابطة متلائمة منسجمة بألفاظها وأوزاهاا 
وقوافيها ومعانيها ومغازيها، فلا سبيل ىنا على التصديق لذلك الخب أبدا. لأنو أشدّ 

 بديهية حقا. الاستحالة

فالآف، كيف إذا نطبق ذلك الدثاؿ في العالم الذي قد وضح أف لو ظواىر كثتَة 
وتغتَات عديدة مع نظاـ واضح وترتيب رائعة، مثل كل ذرة من مياه البحر وأشجار الأرض، 
ومثل ذرات وعناصر، ونظم وقوانتُ ونواميس، ونسب وروابط وعلائق، وأقدار وأحجاـ 

ت وأزماف، وصور وأشكاؿ وألواف، وحركات وسكنات وأوضاع، وأجناس وأوزاف، ومدد وأوقا
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وأصناؼ وأنواع. فكل ىذا الدذكور قد بررؾ وتغتَ مع نظاـ وترتيب. إذاف، فلا سبيل لحظ 
 22الدصادفة على أف يكوف سببا لذذا النظاـ.

 الدلالة الحدوثية .ب 
 المفهوم الفلسفي .1

الله تعالى، الدلالة الحدوثية، أي دلالة والدلالة الفلسفية التالية، التي أثبت وجود 
حدوث العالم. فإهاا إحدى الدلائل اليقينة في إثبات وجود الله، التي ألقى بها بعض 
الفلاسفة، يونانيا أو إسلاميا أو حديثا، في رواية "قصة الإيداف". وتلاقى بعضهم ببعض في 

 ىذه الدلالة.

 عن الرواية بكلمات الطويلة. وىي: فالبياف من ىذه الدلالة، فقد نقل عنو الباحث
"أف ىذا العالم مركب بدجموعو وأجزائو، وكل مركب حادث بداىة. والعالم وما فيو، متغتَ تغتَا مستمرا من 
صورة إلى صورة. وكل ما كاف كذلك لايدكن أف يكوف لو صورة أصلية أزلية قديدة، لأنو لو كاف كذلك لدا 

بتسلسل الصور إلى غتَ هااية غتَ صحيح، لأف التسلسل مستحيل عقلا. جاز أف يطرأ عليو التغتَ. والقوؿ 
 فلا بد، إذأف، من أف نقف عند حد، وأف ىذا الدتغتَ لم تكن لو في أوؿ أمره صورة.

وإذا لم تكن لو صورة، لايكوف لو وجود، لأف الصورة تشمل الشكل والحجم والوزف واللوف والطعم والرائحة، 
لصور كلها، فقد وجوده. فالعالم الدتغتَ، إذاف، لم يكن موجودا، ثم وجد. فهو ومتى فقد شيء من ىذه ا

 إذاف، حادث.

والعقل، بقوة البداىة، يحكم بأف كل حادث لا بد لو من سبب يحدثو. ولايجوز القوؿ بتسلسل الأسباب إلى 
قديدا، وىو الله تعالى،  غتَ هااية، لأف التسلسل لشتنع عقلا. فلا بد، إذاف، أف يكوف المحدث الصانع للعالم

 21.الذي خلق العالم وأحدثو بعد العدـ الدطلق"

                                                           
 .297-294"قصة الإيداف"،  22
 .223-228"قصة الإيداف"،  21
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فهذا النص الدنقوؿ من الرواية يشرح عن الدفهوـ حوؿ الدلالة الحدوثية، أي أف 
العقل السليم قد أثبت أف ىذا العالم الذي سكنا فيو حادث. والعلة في حدوثيتو لأف العالم 

فيو من الدخلوقات كاف متغتَا تغتَا مستمرا من صورة معينة مركبة بدجموعو وأجزائو، وأنو وما 
إلى صورة أخرى. وبهذا، أثبت العقل عدـ إمكانية الصورة الأصلية الأزلية القديدة التي تغتَ 

 منها العالم.

وبعد ذلك، أثبت العقل استحالة حكم التسلسل إلى غتَ النهاية في أسباب وجود 
قل على هااية بزرج العالم من العدـ، وأف ىذا العالم ىذا العالم. إذاف يحب أف يقف الع

 الكثتَ الظواىر ودائم التغتَ، لم تكن في أوؿ أمره صورة.

وبعد أف أثبت العقل بحدوثية العالم، أثبت أف لو لا بد من لزدث أحدث وجوده. 
إذاف، لأف العقل، كما ذكره الباحث، حكم بأف الأسباب تدور متسلسلة إلى ما لاهااية لو. 

لا بد لذذا العالم من لزدث. ويجب أف يكوف ىذا المحدث الصانع قديدا، لأف العقل قد أثبت 
 استحالة التسلسل. وىذا المحدث القدنً ىو الله سبحانو وتعالى.

. أرسطو طاليسفأوؿ من استدؿ بهذه الدلالة، الذي وجده الباحث من الرواية، 
 حيث قاؿ:

دائم التغيتَ، فلا يدكن أف يكوف قد وجد بنفسو، بل لا بد لو من خالق مبدع، "أف ىذا العالم كثتَ الظواىر، 
 وىذا الخالق ىو الله، وىو واحد أحد، أزلي، أبدي، قائم بنفسو، وىو فوؽ الدادة، وفوؽ الروح.

ولدا كاف الشبو منقطعا بينو وبتُ الأشياء، فلا يدكن وصفو إلا بصفات سلبية. وىو ليس مادة، ولايوصف 
متحرؾ أو ساكن، ولا يقاؿ أنو موجود في زماف أو في مكاف. ولا يدكن أف تضاؼ إليو الصفة، لأف  بأنو
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ىذه الإضافة تشبيو لو بشيء من لسلوقاتو، وبرديد لو. وىو لا هاائي، وكامل، ولا يفتقر إلى شيء. ولسنا 
 22.ؿ"نفهم من طبيعتو إلا أنو يخلق كل شيئ، ويسمو على كل شيء، ولاتدرؾ كنهو العقو 

فمن أوؿ ىذا الرأي، كاف أرسطو قد أثبت أف ىذا العالم حادث، بأنو كثتَ الظواىر 
ودائم التغتَ، ويفتقر إلى خالق ومبدع ومدبر في جميع أموره. فإنو لايدكن أف يكوف الحادث 
إلا وكاف وراءه من أحدث لوجوده. والقوؿ بوجوب التسلسل في ذلك مستحيل، فتنتهي إلى 

 د جميع الحوادث. وىو الإلو الحق الذي لا إلو إلا ىو.لزدث شامل لوجو 

. وقد سبق ذكر رأيو في ما قبل ىذا القسم، بأف ىذا طاماس أكوينسوبالتالي، 
العالم لن يخلو من الحركات، تدؿ على حدوثو، وىذا يدؿ على من أحدثو، وىو إلو العالم. 

 وما أراد الباحث على التطويل في ىذا. 

يناس، لو تلاؽ مع بعض الفلاسفة الإسلامية. وىو ابن خلدوف، وىذا الرأي من أكو 
الذي قاؿ بأف الحوادث في العالم، سواء أكانت من الذوات أو من الأفعاؿ، لا بد لذا من 
أسباب متقدمة عليها، وكل واحد من ىذه الأسباب حادث أيضا، فلا بد لو من أسباب 

 مسبب الأسباب، وموجدىا، وخالقها أخرى، ولاتزاؿ تلك الأسباب مرتقية حتى تنتهي إلى
 فكأنو رأى بنفس ما عند أكويناس في ىذا الاستدلاؿ. 23سبحانو لا إلو إلا ىو.

الذي رأى بأف ىذا عالم  ،أبو حامد محمد الغزّالي الطوسي النيسابوريومنهم 
حادث، وىذا بعد أف ردّ أقواؿ الفلاسفة الإلذيتُ السلفيتُ. فيقوؿ لذم ما خلاصتو ىكذا: 
"لقد استبعدتم صدور حادث من قدنً، ولا بد لكم من الاعتًاؼ بو، فإف العالم حوادث 

ؿ، ولذا أسباب. فإف قلتم أف الحوادث استندت إلى حوادث أخرى إلى غتَ هااية فهو لزا

                                                           
 .52-51"قصة الإيداف"،  22

 .67"قصة الإيداف"،   23
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وليس ذلك معتقد عاقل. ولو كاف لشكنا لاستغنيتم عن الاعتًاؼ بالصانع وإثبات واجب 
الوجود. وإذا كانت الحوادث لو طرؼ ينتهي إليو تسلسلها فيكوف ذلك الطرؼ ىو القدنً، 

 24فلا بد إذاف، على أصلكم، من بذويز صدور حادث من قدنً".

، وأف حدوثو الذي صدر من سبب ىكذا ما قالو الغزالي، من أف ىذا العالم حادث
قبلو ولا هااية إلى أف يوجب التسلسل، مستحيل، بل يفتقر إلى من أحدث، وىو قدنً لاأوؿ 

 لو. وىو الله سبحانو وتعالى.

ولدا أعاد الباحث إلى قراءة الرواية، فلم يجد ىناؾ الفلسوؼ من عصر الحديث، 
لدلالتتُ سواىا، يعتٍ الدلالة النظامية الذي استدؿ بدلالة حدوث العالم. فأكثرىم استدؿ با

 والدلالة الوجودية.

 الآية القرآنية الملتقية بالمفهوم .2
من الآية  مرنًوىذه الآراء الفلسفية عن الدلالة الحدوثية. يلتقي بها ما في سورة 

 السابعة والسادسوف:

                         
25

 

 ، بأف معتٌ قولو تعالىلزمد بن عمر نووي البنتتٍوفي تفستَ ىذه الآية، قدـ 
)أولايذكر الإنساف(، أي أيقوؿ المجتًئ بهذا الإنكار على ربو ولا يتفكر. )أنا خلقناه من 
قبل(، أي من قبل الحالة التي ىو فيها من نطفة منتنة. )ولم يك شيئا(، أي والحاؿ أنو لم 
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حينئذ شيئا أصلا، أي أولم يعلم ذلك من حاؿ نفسو؟ لأف كل أحد يعلم أنو لم يكن يكن 
 26حيا في الدنيا، ثم صار حيا فيها.

 البيان في التقائهما .3
ففي ىذه الآية دليل بتُّ على أف العالم، الدمثلة بوجود الإنساف، لسلوؽ بعد أف كاف 

يحث الإنساف على أف ينظر أولا  عدما، أي لم يكن شيئا أصلا قبل وجوده. فإف ىذه الآية
قدرة الله تعالى وإرادتو وحكمتو في نفسو، فبعد ذلك أف ينظرىا فيما سواه من وجود ىذا 
العالم، فيجد ىناؾ أف العالم، الذي يسكن فيو الإنساف، كذلك، لسلوؽ خلقو الله تعالى بعد 

العدـ. وىو الله  أف كاف عدما. فإذاف، كاف العالم حادث، ويفتقر إلى لزدث أحدثو من
 سبحانو وتعالى.

فكانت في ىذه الدلالة الحدوثية، التقاء بتُ الدفاىيم الفلسفية وبتُ الوحي القرآني، 
وهما يشتًكاف في أف يثبت وجود إلو العالم القدير الدريد الحكيم الخالق، وىو الله سبحانو 

سليم، كما لدح بو الباحث وتعالى. وىذه الدلالة لا سبيل إلى إنكارىا عقلا. لأف العقل ال
من بعض نص رواية "قصة الإيداف"، يتلاقى على الحق، وكلما ازداد علما، كاف تلاقيو على 

  27الحق أيسر وأقرب.

 الدلالة الوجوبية .ج 
 المفهوم الفلسفي .1

والدلالة التالية ىي دلالة الوجوب. ويعتٍ بها، أف كل ما وجد، كما قاؿ بعض 
الفلاسفة، يتًدد بتُ ثلاثة أحواؿ، إما مستحيل، وإما لشكن، وإما واجب. والدمكن لا بد لو 

                                                           
 .15ىػ(، 1417)بتَوت: دار الكتب العلمية،  لبيد لكشف معتٌ القرآف المجيد حمرا لزمد بن عمر نووي البنتتٍ،  26
 .424"قصة الإيداف"،  27



74 
 

من مرجح، يرجح وجوده على عدمو، ويخرجو من الإمكاف إلى الوجود الفعلي. وىذا الدوجد، 
لوجود، لأنو يصبح لزتاجا إلى موجد، ويؤدي ىذا إلى التسلسل، لايجوز أف يكوف لشكن ا

 وىو مستحيل عقلا.

فلا بد، إذاف، أف يكوف ىذا الدوجد واجب الوجود. وىذا الدوجد الواجب الوجود 
لايجوز أف يكوف من ذات الدمكن، لأنو لو كاف كذلك، لأصبح الدمكن واجب الوجود، 

النقيض، وهما الإمكاف والوجوب، ولأنو أيضا،  وىذا مستحيل عقلا، لأنو يجمع بتُ طرفي
يؤدي إلى الدور، فيجعل السبب علة للمسبب، ويحعل الدسبب علة للسبب، وذلك 
مستحيل عقلا. فهذا العالم الدمكن الوجود، إذاف، مفتقر إلى موجد قائم بذاتو، وواجب 

 28الوجود بذاتو، وىذا الدوجد الواجب الوجود ىو الله تعالى.

، وكاف من أصدؽ الدؤمنتُ، حيث أبو بكر الرازيالقائلتُ بهذا الرأي  ومن ىؤلاء
قاؿ بأف وجود العقل في بعض الكائنات الحية وقدرتها على إتقاف الصنعة يدؿ على وجود 

 خالق أحسن كل شيء خلقو.

فهذا الرأي يكفي في أف يدؿ على صدؽ إيداف الرازي من كل برىاف نظري مركب، 
اف البسيط الواضح الذي لا سبيل إلى الشك فيو. والذي يهدي الناس لأنو يعتمد على البى

 لدثل ىذا لايكوف ضعيف الإيداف.

والدعتٌ أف العقل السليم، الذي يقدر على إدراؾ حقيقة الصنعة، سيحمل صاحبو 
إلى إثبات وجود الله الواجب الوجود، لأف العقل سيجد أف كل ما يدركو في ىذا العالم ليس 

بل كاف وجوده لشكن. إذاف، لا بد لذذا الوجود الدمكن من الوجود الواجب  بوجود واجب،
 الدوجد لو. وىو وجود الله القدنً الباقي الأبدي.
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أبو وتلميذه  ،أبو نصر محمد بن محمد بن أوزلغ بن طرخان الفارابيومنهم، 
نهج . وكاف ابن سينا ينهج تفس العلي الحسين بن عبد الله بن الحسن بن علي بن سينا

الذي سلكو أستاذه الفاربي، واستدؿ بنفس ما استدؿ بو، بأف الػ"لشكن الوجود"، والثاني 
الػ"واجب الوجود". وأما لشكن الوجود، فإذا فرض غتَ موجود، لم يلزـ عنو لزاؿ، وليس بغتٍ 

 بوجوده عن علتو، وإذا وجد صار واجب الوجود بغتَه، لابذاتو.

موجود لزـ عنو لزاؿ، ولا علة لوجوده، ولايجوز   وأما واجب الوجود، فمتى فرض غتَ
كوف وجوده بغتَه. ولا يجوز كوهاا على سبيل الدور، بل لا بد من انتهائها إلى شيء 

 29واجب، ىو الدوجود الأوؿ، الذي ىو السبب الأوؿ لوجود الأشياء، وىو الله تعالى".

هاجو من الفاربي. حيث وكاف استدلاؿ ابن سينا، في إثبات وجود الله تعالى، لايبعد 
قاؿ بأف أنو لاينبغي أف نلتمس البىاف على إثبات الباري بشيء من لسلوقاتو. بل ينبغي أف 
 نستنبط من إمكاف ما ىو موجود، وما يجوز في العقل وجوده، موجودا أولا، واجب الوجود.

 وكاف ىذا العالم لشكن يحتاج إلى علة بزرجو للوجود، لأف وجوده ليس من ذاتو.
وبهذا لالضتاج، في إثبات الأوؿ، إلى تأمل في غتَ نفس الدوجود، من غتَ أف لضتاج 
للاستدلاؿ عليو بشيء من لسلوقاتو، وإف كاف ذلك دليلا عليو، إلا أف الاستدلاؿ الأوؿ، 

 32أوثق وأشرؼ.

طاماس ومن الفلاسفة الدؤمنتُ بوجود الله، الذي استدؿ بهذه الدلالة الوجوبية، 
د سبق ذكر رأيو عن الوجودية، بأف ما في ىذا العالم ىو من الوجود الدمكن، . وقأكويناس

 ويلزـ أف يعتمد على الوجود الواجب، وىو الله تعالى.
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 هو رينيهومن ىؤلاء الذين يؤمنوف بوجود الله، واستدؿ بهذه الدلالة الوجوبية، 
 Cogito Ergo، الذي وضع كلمتو الدشهورة، "أنا أفكر، إذأف، أنا موجود" )ديكارت

Sum."وعلى ىذه الكلمة اشتهر ديكارت بلقب "أبو الفلسفة الحديثة .) 

فاستدؿ على إثبات وجود الله، مغادرا من تلك الكلمة الدشهورة، بقولو، "أنا 
موجود، فمن أوجدني ومن خلقتٍ؟ أنتٍ لم أخلق نفسي. فلا بد لي من خالق. وىذا الخالق 

تَ مفتقر إلى من يوجده، أو يحفظ لو وجوده، ولا بد لا بد أف يكوف "واجب الوجود"، وغ
 31أف يكوف متصفا بكل صفات الكماؿ. وىذا الخالق ىو الله بارئ كل شيء".

فمن ذلك، كأنو رأى أف وجود نفسو لايوجده ولايخلقو نفسو. إذاف، كاف وجوده 
الباحث  من الوجود الدمكن، ويفتقر إلى من أوجده وخلقو، وىكذا. فهذا على ما قد حلّلو

في قوؿ ديكارت في إثبات وجود الله، من أف ديكارت قد استدؿ في إثبات وجود الله 
 بالدلالة الوجودية.

وبالتالي، أف الفيلسوؼ الذي يؤمن بوجود الله تعالى، واستدؿ على إثبات ذلك 
فاستدؿ على إثبات وجود الله بنفس ما قاؿ بو  .لايبنتز غوتفريدبالدلالة الوجوبية، ىو 

 الفاربي وابن سينا وديكارت.

فيقوؿ بأف كل حقيقة عقلية يقررىا العقل، إثبات أو نفيا، لا بد لو أف يعتمد، في 
إثباتها أو نفيها، على مبدئتُ عقليتُ ضروريتُ. وهما )مبدأ التناقض( و)مبدأ العلة الكافية(. 

و واجبا. وكل وإيضاح ذلك، إف كل ما نتصوره، لا بد أف يكوف إما لشكنا أو مستخيلا أ
شيء يوجب تصور وقوعو تناقضا عقليا، فهو مستحيل. وكل شيء لا يوجب تصور وقوعو 

 تناقضا عقليا، فهو لشكن. وكل شيء يوحب تصور عدـ وقوعو تناقضا عقليا، فهو واجب.
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وكذلك، كل واقع نشاىده، لا بد، على أساس قانوف العلية الضروري، أف تكوف لو 
بد أف تكوف ىذه العلة "كافية" لوقوعو. والقوؿ بعدـ وجود "علة  "علة" سببت وقوعو، ولا 

 32كافية" لوقوعو، أي إنكاره، يوجب تناقضا عقليا، لأهاا من نوع "الواجب".

فبذلك الرأي العقلي، تبىن لايبنتز على أف فكرة وجود الله ىي لشكنة، لأهاا 
لأف تصوره لايوجب تناقضا لاتوجب تناقضا عقليا. وتبىن على أف الخلق من العدـ لشكن، 

 عقليا، وإف كاف العقل يعجز عن تصوره.

ثم انتقل إلى ىذا العالم الواقع، فإنو موجود واقع مشاىد، وليس ىو الذي أوجد 
نفسو، لأف القوؿ بأنو أوجد نفسو يوجب تناقضا عقليا. وعندما كاف واقعا، فلا بد لو من 

كوف وجودا، والحاؿ أنو واقع وموجود، ولا لراؿ علة كافية لوجوده، لأنو بدوف علة كافية لا ي
لإنكار وجوده. وما داـ موجودا، وفيو ىذا النظاـ والأحكاـ، إلى حد الكماؿ، فلا بد أف 
تكوف ىناؾ العلة الكافية لوجوده، ولذا منتهى القدرة والحكمة وكل صفات كماؿ. وىذه 

 33ه تناقضا عقليا.العلة الكافية ىي الله، الواجب الوجود، الذي يوجب إنكار 

 الآية القرآنية الملتقية بالمفهوم .2
وأما الآية من القرآف الكرنً، الدلتقية بهذه الآراء الفلسفية عن إثبات وجود الله، فإهاا 

 ما في سورة فصلت. قاؿ الله تعالى:

                               

           
34
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والدعتٌ، كما قاؿ أبو لزمد مكي بن أبي طالب القتَواني، ستَيهم الله آثار صنعتو في 
الآفاؽ الدالة على أف لذا صانعا حكيما، وفي أنفسهم، أي أهام كانوا نطفا، ثم علقا، ثم 

ثم كسيت لحما، ثم نقلوا إلى التمييز والعقل. وذلك يدؿ على توحيد الله  مضغا، ثم عظاما،
أي أنو تعالى ىو إلو العالم، الواجب  35عز وجل وقدرتو حتى يعلموا اف الله ىو الحق،

 الوجود، الذي يوجب تصور عدمو حكم الدستحيل عقلا.

 البيان في التقائهما .3
مع قدرتو إلى إدراؾ كل الصنعة  يبدأ بدا رأى بو الرازي وديكارت، من أف العقل

وعجائب العالم، ومن أنو، الذي فطرنا الله عليو، ىو صادؽ وصحيحة الأحكاـ، يدؿ على 
أف كل ما في ىذا العالم، يدركو ىذا العقل إدراكا واضحا جليا )كالأوليات البديهية(، ىو 

، وعلى أنو حق لا ريب فيو. وىذا العقل ىو الذي يدلنا على وجود الله وصفات كمالو
 خالق العالم ومدبر كل أمره.

فأشارت، الآية الدذكورة إلى أف الله ستَي الناس في آفاؽ السموات والأرض، وفي 
أنفسهم، بواسطة عقولذم الصادقة الصحيحة الأحكاـ. فيقدروف بها على أف يدرؾ ما ىو 

ن أف تتحوؿ الوجود الدمكن وما ىو الوجود الواجب. فبذلك، لقد تبتُ أف عقولذم لايدك
عن الاعتًاؼ بأف ىذا العالم، الذي كاف وجوده لشكنا، لا بد لو أف يوجده الوجود الآخر، 

 الواجب وجوده. وىو إلو العالم، الحكيم، القدير، الدريد، الددبر، الذي لا إلو إلا ىو.

وكذلك، الآراء الفلسفية حوؿ إثبات وجود إلو العالم، من ىؤلاء الدذكورين غتَ 
ديكارت. فلايبعد عما رأَيَاَ في ذلك البياف، فإهام قد استدلوا بنفس ما استدلا بو، الرازي و 
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من الدلالة الوجوبية، يعتٍ أف الوجود ىذا العالم، كاف من الوجود الدمكن، وأف وجوده يفتقر 
إلى الدوجد، الذي لا بد وجوده أف يكوف واجب الوجود، وىو الله سبحانو وتعالى، الذي 

 ت الكماؿ.يتصف بكل صفا

فمن ىذه الأدلة الثلاثة، يجد الباحث أف فيها علاقة وترابط والتصاؽ متصلة. 
فالدلالة الوجوبية تشتَ إلى الدلالة الحدوثية، والدلالة الحدوثية تشتَ إلى الدلالة النظامية. فإف 
ىذه العالم ليس موجودا بنفسو، فهو يفتقر إلى موجد واجب الوجود. فإذا كاف كذلك، فهو 

ادث، يفتقر في وجوده الحادث إلى سبب يحدثو، ثم لا بد ىناؾ من أف ىذا السبب ح
لايدور في التسلسل بغتَ أف ينتهي إلى السبب الأوؿ، لأف الدور في التسلسل مستحيل 
عقلا. فبعد ثبوت أف العالم حادث، فإف كل الحوادث قد شوىد أنو كثتَ الظواىر ودائم 

والتغتَات نظاـ وتدبتَ بارزة، الذي يوجب إلى أف في ىذا التغتَ، مع أف في ىذه الظواىر 
 النظاـ قصد وتصميم وإرادة.

فكاف من ىذا البياف عن  ترابط الأدلة الثلاثة، يعتٌ الدلالة الوجوبية والحدوثية 
والنظامية، نثبّت أف ىذا العالم، الدمكن الوجود، الحادث، الذي لايخلو من الظواىر 

تًتبة، لو المحدث والدبدع والخالق، الذي كاف وجوده واجب، لايفتقر في والتغتَات الدنتظمة والد
وجوده إلى موجد أخر، وأنو مدبرّ ومرتّب ومنظّم لكل ما ظهر في ىذا العالم الحادث. وىو 

 الإلو الواحد، الله سبحانو وتعالى.

 دلالة القانون الأخلاقي .د 
 المفهوم الفلسفي .1

. فإنو رأى أف فوؽ إيمانويل كانطكانت ىذه الدلالة، ىي التي بذرد بو فيلسوؼ 
العقل النظري عقل آخر، الذي سماه كانط بػ"العقل العملي". وكانت حقيقة ىذا العقل ىي 
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القانوف الأخلاقي، الدغروز في صدور الإنساف، ونسميو بػ"الضمتَ". فاستدؿ بو كانط على 
 ياف.إثبات وجود الله وأوضح ب

فساؽ استدلالو على ذلك، بأننا لصد في قرارة نفوسنا شعورا قويا لا سبيل إلى 
إنكاره، يأمرنا بالختَ وينهانا عن الشر ويؤنبنا ويعذبنا عند ارتكابنا الذنوب والآثم، وأنو، في 
زعم كانط، ليس آتيا من الإحساس والتجربة، لأف الحواس لاتنقل لنا إلا صور الأشياء، 

الأشياء شيء يسمى تأنيبا وتعذيبا للضمتَ، وليس أتيا من العقل النظري لأف وليس في 
 العقل إنما ينحصر عملو في الإدراؾ الحسي وبرويلو إلى إدراؾ عقلي.

كاف ىذا الشعور، قانوننا الأخلاقي الذي فُطِرت عليو نفوسنا كما فُطِرت عقولنا 
رض علينا عكس ما تفرضو الإدراكات على قوانينها الدنظمة التي سبق ذكرىا، وىو الذي يف

العقلية الأخرى، من الحذر واجتناب الخطر، فيأمرنا بالإقداـ والتهور واستهواف الدخاطر 
 والتضحية في سبيل الختَ للناس.

ومن ىذا، يتًقي كانط في الاستدلاؿ. فيستدؿ بهذا الذانوف الأخلاقي على حرية 
في حياة أخرى وعلى يوـ الدين، وبيوـ الدين على الإرادة، وبحرية الإرادة على خلود النفوس 

 وجود الدياّف الحكم العدؿ.

"إف قانوننا الأخلاقي يستلزـ أف نكوف أحرارا في اختيارنا للختَ والشر. ولضن فيقوؿ، 
نرى في ىذا العالم أنو من النادر أف يكافأ فاعل الختَ على عملو، بل نرى أف فعل الختَ كثتَا 

قاء والبلاء، فلا بد، إذاف، أف تكوف لنا حياة أخرى نناؿ بها جزاء ما ما يكوف لرلبة للش
فعلناه من الختَ. وىذه الحياة الأخرى توجب أف تكوف النفوس خالدة لتناؿ جزاءىا. ولا 
لراؿ لإنكار خلود النفوس، لأنو يؤدي إلى إنكار القانوف الأخلاقي، الذي قلنا أنو حقيقة 



73 
 

ط أف خلود النفوس ىو من الدبادئ العقلية الأولى للعقل لا ريب فيها". لذلك، رأى كان
 العملي.

ثم يرتقي في استدلالو. فيقوؿ "ماداـ قد ثبت أف النفوس خالدة، وأف العدالة في 
الدثوبة والعقوبة واجبة، فلا بد أف نؤمن بوجود حكم عدؿ قادر خالد يتولى إقرار ىذه 

اللذين حكما بتوجبهما، يستلزماف فرض وجود  العدالة في اليوـ الآخر، لأف الخلود والجزاء،
علة كافية، مكافئة لذما، فلا بد أف من أنشأ الخلود خالد، ولا بد أف من يقضي بالعدؿ 

 عادؿ، ومن يجازى على الختَ والشر قادر. وىذا الخالد القادر الحكم العدؿ ىو الله".

ت وجود الله. وىو وىذا ىو الدليل الأخلاقي الوجداني، الذي اختاره كانط لإثبا
يقوؿ عنو أنو ليس برىانا من طريق العقل النظري، بل ىو برىاف مستمد من شعورنا الفطري 

 36بقانوف الأخلاؽ الذي يجب أف يوضع فوؽ العقل النظري.

فبهذا السياؽ، استدؿ كانط، بالقانوف الأخلاقي، على حرية الإرادة، وبحرية الإرادة 
وعلى يوـ الدين، وبيوـ الدين على وجود الدياف الحكيم على خلود النفوس في حياة أخرى 

 العدؿ. وىو إلو العالم، الله سبحانو وتعالى.

 الآية القرآنية الملتقية بالمفهوم .2
 ، بقولو تعالى:سورة العنكبوتفالتقى إيدانويل كانط مع ما في 

                                  

    
53

 

                                                           
 .172-169الإيداف"، "قصة  36
 .61سورة العنكبوت:  37
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بأف معتٌ قولو تعالى )ولئن  النحجواني عمة الله بن لزمودوفي تفستَ ىذه الآية، قاؿ ن
سألتهم من خلق السموات والأرض(، أي من خلق وأظهر السموات والأرض من كتم 
العدـ بلا سبق مادة ومدة. )وسخر الشمس والقمر(، أي من سخر وصتَهما دائبتُ دائرين. 
)ليقولن الله(، أي لايقدروف على إنكار ذلك، ولايتمكنوف من جحوده. فالله ىو الخالق 

لدسخر، وىو سبحانو تعالى الدظهر للكائنات الدستقل في إيجادىا والدتصرؼ فيها وا
 38بالاستقلاؿ والاختبار حسب إرادتو ومشيئتو.

بأف معتٌ قولو تعالى )فأنى تؤفكوف(، أي  لزمد بن علي بن عبد الله الشوكانيوقاؿ 
ستفهاـ للإنكار فكيف يصرفوف عن الإقرار بتفرده بالإلذية، وأنو وحده لا شريك لو. فالا

فالدصرفوف عن ذلك الإقرار، في الحقيقة يعتًفوف بأف تفرد الإلذية لله تعالى  39والاستبعاد.
 وحده، لكنهم معرضوف عن ذلك.

 وكذلك، التقى مع ما في سورة الدؤمنوف، بقولو تعالى:

                       
42

 

في تفستَ ىذه الآية، بأف الدعتٌ منها، أفحسب الناس أف الله  لزمد عبد اللطيفقاؿ 
وأهام  41خلقهم عبثا، أي من غتَ حكمة في خلقهم وإظهارىم، حتى أنكروا البعث،

تعيشوف في الأرض فسادا، ولا تصلحوف، ويعبدوف من الأصناـ والأوثاف ما تشاؤوف، 

                                                           
 .111، الفواتح الإلذية والدفاتح الغيبية الدوضحة للكلم القرآنية والحكم الفرقانيةالنحجواني،  عمة الله بن لزمودن 38
 .243ىػ(،  1414)بتَوت: دار ابن كثتَ،  فتح القدير، لزمد بن علي بن عبد الله الشوكاني 39
 .115سورة الدؤمنوف:  42
 .624ىػ(،  1419)القاىرة: دوف الطبع،  البحر الدديد في تفستَ القرآف المجيد أبو العباس أحمد بن لزمد الألصري، 41
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الخالقتُ. وأهام لايرجعوف إليو ولايبعثوف في يوـ آخر، فيحاسبهم عم ما ويذروف ربهم أحسن 
 42جنوا، ويؤاخذىم على ما كسبوا.

 البيان في التقائهما .3
فقد أشارت ىتتُ الآيتتُ الدذكورتتُ إلى ما رأى بو إيدانويل كانط، بأف الأولى، تشتَ 

والأرض وما فيهما، والذي إلى الاصراؼ عن الإقرار بأف الله ىو الذي قد خلق السموات 
سخر الشمس والقمر وصتَهما دائبتُ دائرتتُ. ومع ذلك، ىم يعتًفوف ويقروف ذلك، لكن 
يصرفوف ويدتنعوف ويؤفكوف، لاتباعهم أىواءىم ولذات دنياىم. فتلك الآية تدؿ على أف ما 

قانوف يوجب الإقرار، ولو لشتنعا عنو، ىو ما في صدور الإنساف من العقل العملي، أي ال
 الأخلاقي أو الضمتَ.

وأما الآية الثانية، فالتقاؤىا في أف كانط، مع استدلالو بالقانوف الأخلاقي ىذا، قد 
أثبت وجود اليوـ الأخرى، سيجزى فيو الناس، بسبب عدـ مكافأتهم بدا عملوا. لأف أكثر 

ن الشر، فهم ما يكوف أف الناس، وإف كاف لذم القانوف الأخلاقي، يأمرىم بالختَ وينهاىم ع
أحرار في اختيارىم، ىل يعملوف الختَ أـ الشر. فمن ذلك، أثبت وجود ذلك اليوـ الأخرى. 
ومهما كاف ذلك اليوـ يوما للجزاء، وأف العدالة في الدثوبة والعقوبة واجبة، فلا بد من ىناؾ 

قادر من وجود حَكَم، عدؿ، قادر، خالد، يتولى إقرار ىذه العدالة. فهذا الحكم العدؿ ال
 الخالد، ىو الله تعالى.

ومن ىذه الأدلة الأربعة، يجد الباحث أف الطريقة الدثبتة وجود الله اليقينة، التي  
توشك أف تكوف أنسب للاستخداـ، الدلالة النظامية. لأف ىذه الدلالة، مع أهاا الطريقة 

سابقا، طريقة  التي اعتمدىا القرآف الكرنً في إثبات وجود الله، فإهاا، كما ذكره الباحث

                                                           
 .422، أوصح التفاستَلزمد عبد اللطيف بن الخاطب،  42
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الخواص، وىو الخواص العلماء والفلاسفة والدتكلموف الدزيدوف على ما يدرؾ من الأشياء 
الحسية إلى ما يدرؾ بالبىاف، وطريقة الجمهور، الدقتصروف فقط بالدعرفة الأولى الدبنية على ما 

 ىو مدرؾ من الأشياء الحسية.

دلالة الحدوثية والدلالة الوجوبية، بخلاؼ الدلالتتُ سوى الدلالة النظامية، يعتٍ ال
فإهاما، كما قاؿ ابن رشد، لايدركهما إلا أربابهما القائموف بدمارستهما كالفلاسفة 
والدتكلمتُ، لأهاما، وإف كانتا يقينيتتُ ومثبتتُ وجود الله، مركبتتُ وكثتَة الدقدمات 

ا الدلالة النظامية والقضيات في الاستدلاؿ. ومع ذلك، فإف ىتتُ الدلالتتُ موصلة إليهم
 وتربط إليهما. فقد سبق الذكر عن التًابط والعلاقة عن ذلك.

ومع أف ىذه الطريقة الدثبتة وجود الله، أي الدلالة النظامية، ىي الأيقن والأسهل من 
غتَىا، وأهاا ىي الطريقة ادعى بو الشرع في ذلك، فإهاا الأكثر أهمية بعلوـ الطبيعة. لأف ىذه 

تة كانت أزيد الطرؽ إثباتا عند ما أيدىا نور العلم الطبيعي. لذلك، لايزيد الطريقة الدثب
الباحث البياف عن العلم الطبيعي إلا في القسم الذي بحثت فيو الدلالة النظامية. ومع ذلك، 
فإف الدلالتتُ سواىا لايتفق أف يتبعهما في الإثبات بياف عن علوـ الطبيعة. فكاف ىذه 

 الدلالة الأقوى والأثبت والأيقن، كما زعم بو ابن رشد.الدلالة النظامية ىي 

وأما دلالة القانوف الأخلاقي، فأهاا ليست طريقة الاستدلاؿ الأقوى كما زعم بو كانط، لأف 
العقوؿ يصعب من نفسها على أف بذزـ بوجود اليوـ الآخر جزما ضروريا. فإنو لولا ما جاء 

على العقوؿ. إذاف، كانت ىذه الدلالة التي  في الأدياف عن البعث والجزاء لدا وجب ذلك
استخدمها كانط، كذلك، راجعة إلى التقرير الديتٍ، وىو الإثبات في وجود اليوـ الآخر، 
يعتٍ الآجرة، والجزاء والحساب. فمن ىذه التقرير ثبت أف ىناؾ المجزي الحكيم العدؿ 

 الدياف، وىو الله سبحانو وتعالى.
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 الفصل الرابع

 الخلاصة

 نتائج البحث . أ
أن بكان الباحث يستنتج مما قد تقدم من التقديم عن الدباحث في ىذا البحث، 

 الخلاصة منو على أربعة نقاط. وىي كما يلي:

فمن الدلائل التي توجد في تلك الرواية، التي يناسب مضمونها بما نزل في القرآن  .1
الذي يتبرىن فيو، على إثبات وجود الله، الكريم، ىي الدلالة النظامية. يعتٍ 

بالظواىر والحركات والتغتَات، التي تكثر ظهورىا في كل الأشياء في العالم، مثل 
الظواىر السماوية، ومثل وجود الأشياء الدوافقة للإنسان، ومثل اختًاع كل 
الدوجودات، الدتلبسة بنظام وترتيب. فإن ذلك كلو قد أشارت إليو الآيات من 

، بأن كل ما يوجد في العالم 191آن الكريم، ومنها ما في سورة آل عمران: القر 
ليس لوجوده غتَ أن فيو قصد وتصميم إرادة، فالقول بأن القوة الاتفاقية 

 والدصادفة ىي السبب لوجوده في حكم الدستحيل.
وبالتالي، أن من الدلائل التي ذكرىا الجسر في روايتو "قصة الإيدان"، ىي الدلالة  .2

لحدوثية، يعتٍ ما يتبرىن فيو بأن العالم وكل ما فيها حوادث. ويفتقر إلى من ا
يحدثو. وىو الله سبحانو وتعالى. فإن ىذه الدلالة قد أشتَت إليها الآيات من 

، بأن الإنسان قد خلق بعد أن كان 67القرآن الكريم، ومنها ما في سورة مريم: 
العالم. فإنو قد خلق قبل أن كان  عدما، وكذلك ما يعيش الإنسان فيو، وىو ىذا

موجودا، ولم يكن شيئا، وكان وجود ليس لذاتو، بل أوجده إلو العالم، الخالق 
 لكل ىذه الكائنات، الددبر لجميع ظواىره، وىو الله سبحانو وتعالى.

ومن الدلالة التي وجدت في ىذه الرواية، ىي الدلالة الوجوبية، يعتٍ ما يتبرىن  .3
جود الله تعالى، بأن الحقيقة العقلية في الوجود على ثلاثة فيو، على إثبات و 
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أحكام. الدستحيل الوجود، والدمكن الوجود، والواجب الدوجود. فإن ما لزم من 
تصور وجوده تناقض العقل، فهو لازم. وما إذا لم يلزم من تصور وجوده تناقض 

واجب. وىذا العقل، فهو ممكن. وما إذا لزم من تصور عدمو تناقض العقل، فهو 
الدلالة الوجوبية قد أشارت إليها الآيات من القرآن الكريم. ومنها ما في سورة 

. بأن الله أرى الناس آياتو في كل الدوجودات، بل في أنفسهم، 53فصلت: 
 بواسطة عقولذم الصادقة.

وأما ىذه الدلالة الأختَة، فقد تفرد بو الفيلسوؼ الحديث، إيدانويل كانط،  .4
لإنسان عقل أخرى، وىو الذي سماه كانط بػػ"العقل العملي"، القائل بأن ل

والدعروؼ بيننا باسم "الضمتَ". فاستدل بو كانط على حرية الإرادة، وبحرية 
الإرادة على خلود النفس في حياة أخرى وعلى يوم الدين، وبيوم الدين على 

ت من وجود الديان الحكيم العدل، وىو الله تعالى. وقد أشارت إلى ذلك آيا
, الذي 115، وسورة الدؤمنون: 61القرآن الكريم، منها ما في سورة العنكبوت: 

ذكر في الأولى أن الناس، في الحقيقة، يعتًفون في عقولذم، عملية كانت أونظرية، 
بأن لو رب العالدتُ، لو سئلوا عنو، وأنهم سيبعثون في يوم ليس يوما يعيشون فيو 

الذنوب والأثم، فيجزون في ىذا اليوم الأخر بما ويفعلون فيو ما يريد من ارتكاب 
 فعلوا في اليوم قبلو، يعتٍ في الدنيا. فالله ىو المجزي، الديان، الحكيم، العدل.

 الاقتراحات . ب
فبعد أن أقام الباحث بنتيجة ىذا البحث، يلزم عليو أن يقيم بتقديم الاقتًاحات 

ث نافعا لدن اىتم على ما تضمنو الدراتبطة بأهمية ىذا البحث، رجاء أن يكون ىذا البح
ىذا البحث من أن الدفاىيم الفلسفية لاتناقضو الدفاىيم الدينية، بالطبع، ما في دين 

 الاسلام. فتَجو الطالب:

لطلاب هذه الجامعة المحبوبة خاصة، جامعة مولانا مالك إبراهيم الإسلامية  .1
م الفلسفية أن يكون ىذا البحث يعرضهم إعطاء الدفاىي الحكومية مالانج.
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والدينية، ثم التقائهما حول إثبات وجود إلو العالم، بحسب ما في رواية "قصة 
الإيدان بتُ الفلسفة والعلم والقرآن" للشيخ نديم الجسر. فيكون ىذا البحث 
بذلك يجلب اىتمامهم على أن يطور ىذا البحث الذي لايخلو عن العيوب 

  والأخطاء في ناحية التحليل.
. أن يكون الجامعي في أنحاء بلدتنا هذه إندونسيا عامة لجميع الطلاب .2

نتيجة ىذا البحث نافعة لذم ولدن اىتم بالمجال الذي تضمنو البحث من التقاء 
الدفاىيم الفلسفية وآيات القرآن الكريم حول إثبات وجود إلو العالم. وخصوصا، 

. فتَجي لدن كان متحتَا منهم عن ىذه القضية، يعتٍ مشكلة إثبات وجود الله
الباحث بهذا البحث الجامعي أن يدكنهم أن يثبت ويحصن في اعتقادىم وإيدانهم، 
حتى ولاينزلقون لايقعون في ظلمة الضلال، بل في الإلحاد، كما يستمسك بو 
الأصوليون والمحافظون من تفرقة الفلسفة والدين كل الفراؽ، حتى يأبون من أن 

 يدس الفلسفة على الإطلاؽ.
من الحق "أنا الفلسفة بحر على خلاؼ البحور، يجد راكبو الخطر والزيغ  وأختَا أنو

في سواحلو وشطآنو، والأمان والإيدان في لججو وأعماقو"، وأن "القليل من 
 الفلسفة يبعد عن الله، وأما الكثتَ منها فتَد إلى الله".
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