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 الشكر والتقدير 
 

الحمد لله رب العالمين، الذي بنعمته تتم الصووووووالحات، والصوووووولاة والسوووووولاب على سوووووويدنا محمد، 
 .وعلى خله وص به أجمعين

عبد الصوبور   أتقدب أولًا بخالص الشوكر والامتنان إلى أسورتي العزيزة، وفي مقدمتها والدي الكرم
سووووووويرتي العلمية. لقد كان ووالدتي الغالية، على ما قدماه لي من حب ودعم وتشوووووووجيع  وال م  رحيمي

لوقوفهما إلى جانبّ وصوووبروا وبقتهما ث أبر كبير في مواصووولة الدراسوووة والوصوووول إلى هذه المرحلة. كما  
على دعمه المستمر ومساندته الدائمة، فقد كان حاضراً إلى جانبّ   مسعود رحيمي  أشكر أخي الأكبر

 .في مختلف مراحل رحلتي العلمية
،  كما أتقدب ةزيل الشوووووكر   الدكتور هادي مسوووووروري   والتقدير إلى أسوووووتااير المشووووورفيْين، الكريميْين،

، على موا قودمواه لي من توجيوه علمي وملاحقوات قيموة ومتوابعوة مسووووووووووووووتمرة أبنواء إعوداد الودكتور محمودو 
 .هذه الرسالة. لقد أسهمت نصائ هما وتشجيعهما في تطوير هذا الب   وإتمامه على أفضل وجه

قسووووم الدراسووووات الإسوووولامية ةامعة مولانا   تناني لجميع الأسوووواتذة الكراب فيوأعبر كذلك عن خالص ام
، لموا تعلمتوه منهم من علم وخبرة، ولموا قودموه من دعم موالوك إبراهيم الإسوووووووووووووولاميوة الحكوميوة في موالانج
 .وتوجيه كان له أبر واضح في مسيرتي الأكاديمية

على نصوووووائ ه    عبد البشوووووير فكرت الدكتور    كما أتوجه علشوووووكر والتقدير إلى أسوووووتااي الكرم
 .القيمة وتوجيهاته العلمية في مجال الفلسفة، والتي أفدت منها كثيراً خلال دراستي

الدكتور صوووووا  شووووورين محمد، هاجر محمد يحي،  :ولا يفوتأ أن أتقدب علشوووووكر إلى أصووووودقائي الأعزاء
جيعهم خلال فترة إعداد هذه ، على دعمهم ومساند م وتش الدكتور أحمدو الدكتور ريحان، صنهاجي،  

 .الرسالة
وفي الختاب، أسوووأل ع تعالى أن  زي كل من سووواندني ووقف إلى جانبّ خير الجزاء، وأن  عل  

 .هذا العمل خالصًا لوجهه الكرم، وأن ينفع به الباحثين والمهتمين علعلم
 .وع ولي التوفيق

 أحمد نويد رحيمي خاموش
 



 
 

 و 

 

 المستخلص
 

الب   إلى دراسوووووة نقرية العقل الفعّال عند ابن سوووووينا، والإجابة عن أربعة أسووووو لة   يهدف هذا
بحثية رئيسوووة تتعلق بحياته وتكوينه العلمي والفلسوووفي، والأسوووس الفلسوووفية لنقرية العقل الفعّال، وتطور 

ول العقل الإنسواني وو الاتصوال علعقل الفعّال، والفرق بين مسولك الفيلسووف ومسولك النبّ في الوصو 
 .إلى المعرفة

يوضوووووووووح الب   أن العقل الإنسووووووووواني يبدأ علعقل علقوة،   يتطور تدر يًا عبر مراتب متعددة 
حتى يبلغ مراتب أعلى من الإدراك. كما يبين أن الاتصووووووووووووال علعقل الفعّال يتطلب اسووووووووووووتعداد النفس 

الوصووووووووووول إلى المعرفة  واكتمال  ييها، إلى جانب إفاضووووووووووة العقل الفعّال، مع وجود اختلاف في  ريقة
 .وسرعة إدراكها بين الفيلسوف والنبّ

واعتمدت الدراسوووووة على المنهج الوصوووووفي والت ليلي والتارلي، مع مقارنة خراء ابن سوووووينا  راء 
 .أرسطو والفاراث، وتحليل النصوص الفلسفية الواردة في المصادر الأصلية والدراسات المتخصصة

الفعّال تقدب تصووووووووووووراً متكاملًا للعلاقة بين العقل الإنسووووووووووواني والمعرفة،  وأظهرت النتائج أن نقرية العقل
وتربط بين فلسووووووفة المعرفة وفلسووووووفة النبوة ضوووووومن نسووووووق فلسووووووفي واحد. كما بينت المقارنة مع أرسووووووطو 
والفاراث أن ابن سووووووووينا منح العقل الفعّال دوراً أكثر تفصوووووووويلًا في تفسووووووووير المعرفة والنبوة،  ا  عل هذه 

ا يمكن الإفادة منه في الدراسووووووووات  النقري ة من أهم النقريات في الفلسووووووووفة الإسوووووووولامية، ويوفر أسوووووووواسووووووووً
 .المعاصرة في فلسفة العقل ونقرية المعرفة

ابن سووووووووينا، العقل الفعّال، الفلسووووووووفة الإسوووووووولامية، الاتصووووووووال علعقل، الفلسووووووووفة : الكلمات المفتاحية
 .الأرسطية، المعرفة الكلية، النبوة
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Abstract 
This study examines Avicenna’s (Ibn Sina’s) theory of the Active Intellect and 

seeks to answer four main research questions concerning his life and intellectual 

formation, the philosophical foundations of the Active Intellect, the development 

of the human intellect toward its connection with the Active Intellect and its 

characteristics, and the differences between the philosopher’s path and the 

prophet’s path in attaining knowledge. 

The study argues that the human intellect begins in a potential state and develops 

gradually through successive stages until it reaches higher levels of cognition. It 

also explains that connection with the Active Intellect requires both the 

preparedness of the soul and the emanation of the Active Intellect, while the 

philosopher and the prophet differ in the manner and speed by which knowledge 

is attained. 

The research adopts descriptive, analytical, and historical methods, together with 

a comparative approach. It analyzes Avicenna’s philosophical texts, compares his 

views with those of Aristotle and al-Farabi, and draws conclusions from both 

primary and secondary sources. 

The findings indicate that the theory of the Active Intellect provides a 

comprehensive framework for understanding the relationship between the human 

intellect and universal knowledge. It integrates philosophical inquiry with the 

philosophy of prophecy and links the cosmic order with human cognition. The 

comparative analysis further shows that Avicenna assigned the Active Intellect a 

more developed metaphysical and epistemological role than his predecessors, 

making it one of the central concepts in Islamic philosophy and an important 

foundation for contemporary discussions in the philosophy of mind and 

epistemology. 

Keywords: Avicenna (Ibn Sina), Active Intellect, Islamic Philosophy, 

Connection with the Active Intellect, Aristotelian Philosophy, Universal 

Knowledge, Prophecy. 
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Abstrak 

Penelitian ini mengkaji teori Akal Aktif (Active Intellect) menurut Avicenna (Ibnu Sina) dan 

bertujuan untuk menjawab empat pertanyaan penelitian utama yang berkaitan dengan 

kehidupan serta pembentukan intelektual dan filosofisnya, landasan filosofis teori Akal Aktif, 

perkembangan akal manusia menuju keterhubungannya dengan Akal Aktif beserta 

karakteristiknya, serta perbedaan antara jalan filsuf dan jalan nabi dalam memperoleh 

pengetahuan. 

Penelitian ini menjelaskan bahwa akal manusia bermula dalam keadaan potensial dan 

berkembang secara bertahap melalui beberapa tingkatan hingga mencapai tingkat pemahaman 

yang lebih tinggi. Penelitian ini juga menunjukkan bahwa hubungan dengan Akal Aktif 

memerlukan kesiapan jiwa serta emanasi dari Akal Aktif, sementara filsuf dan nabi berbeda 

dalam cara dan kecepatan memperoleh pengetahuan. 

Penelitian ini menggunakan metode deskriptif, analitis, dan historis dengan pendekatan 

komparatif. Analisis dilakukan terhadap teks-teks filosofis Avicenna, disertai perbandingan 

pemikirannya dengan Aristoteles dan al-Farabi, serta penarikan kesimpulan berdasarkan 

sumber-sumber primer dan sekunder. 

Hasil penelitian menunjukkan bahwa teori Akal Aktif memberikan kerangka yang 

komprehensif untuk memahami hubungan antara akal manusia dan pengetahuan universal. 

Teori ini mengintegrasikan kajian filsafat dengan filsafat kenabian serta menghubungkan 

tatanan kosmos dengan proses kognisi manusia. Analisis komparatif juga menunjukkan bahwa 

Avicenna memberikan peranan metafisis dan epistemologis yang lebih berkembang kepada 

Akal Aktif dibandingkan para pendahulunya, sehingga menjadikannya salah satu konsep 

sentral dalam filsafat Islam sekaligus landasan penting bagi diskusi kontemporer mengenai 

filsafat pikiran dan epistemologi. 

Kata Kunci: Avicenna (Ibnu Sina), Akal Aktif, Filsafat Islam, Hubungan dengan Akal Aktif, 

Filsafat Aristotelian, Pengetahuan Universal, Kenabian. 
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 لباب الأول ا
 الفصل الأول 

 الإطار العام للبحث
 المقدمة .أ

 الإنسووووان  كان  ،مالقد  منذ.  ومعانيها الأشووووياء  أسووووباب  في  والتفكير الحكمة حبّ   هي الفلسووووفة
 تسووواعد   ريقة فهي الفلسوووفة، وُلدت   هنا  ومن  الحياة؟ معنى وما  يعيش؟  ولمااا جاء؟ أين  من: يتسووواءل
 .2حوله من العالم وفهم نفسه فهم على  الإنسان

لا تعُد الفلسفة مجرد أفكار معقدة، وإنما هي منهج عقلي يساعد الإنسان على تأمل الوجود 
 الأمور نرى وكيف بهدوء، عقولنا نستخدب كيف  تعلمنا فهي أعمق.وفهم القضايا المرتبطة به بصورة 

الفلسفة تساعدنا على إدراك الأمور بوضوح وتعلمنا  .نفهم أن بعد  وكم وكيف جانب، من  أكثر من
3وراحة كيف نعيش بحكم

 

2 Y. Kimura, "Philosophy as Wisdom of Love", 2008, 

https://www.semanticscholar.org/paper/Philosophy-as-Wisdom-of-Love-
Kimura/e7cc98e57053db0d4af45a34591bf3f749095040. 

 .كل تجربة في الحياة  ليست شي اً نتعلمه في يوب واحد، بل تنمو معنا مع : الحكمة
 .هي أن تعرف كيف تتصرف بهدوء، وتفكر قبل أن تتكلم، وتختار الطريق الذي  علك مرتاحًا من الداخل

 .الحكمة تجمع بين العقل الذي يفهم، والتجربة التي تعلّم، والقلب الذي يشعر علناس
 .ضوح ونتصرف بلطف، وهي ما  علنا نرى الأمور بو فقطهو أسلوب حياة، ليس درساً نقرياً 

 أخيراً، تقول لنا الحكمة دائمًا بصوت هادئ: 

 .افعل الشيء الص يح، في الوقت الص يح، علطريقة الص ي ة 

3 Gary Rodin  و Sarah Hales, "Mentalization and Mortality", في Managing Cancer and Living 

Meaningfully, 1 ط, إنشاء Gary Rodin و Sarah Hales (Oxford University PressNew York, 2021), 

https://doi.org/10.1093/med/9780190236427.003.0006.ss 
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ب في قرية أفشوووووووونة 98٠وُلد ابن سووووووووينا سوووووووونة  أبو علي الحسووووووووين بن عبد ع بن سووووووووينا،
ونشووأ في  بلخ قافغانسووتان حالياً و كان والده من مدينة    اليوب في أوزبكسووتان ،بخراسووان قتقع  

يعُد ابن سووووووووووووووينا من أعقم مفكري .  بي ة محبة للعلم شووووووووووووووجعته على  لب المعرفة منذ صووووووووووووووغره
 بعلمه الواسع وأبر في مجالات مثل الطب والفلسفة والعلوب والفلك والمنطق. تميزالمسلمين؛  

أ لق علماء عصووره عليه لقب لالشوويخ الرئيسل احترامًا لمكانته الكبيرة في العلم. تفوّق في 
الطب عندما كان شووووووووواعً فأصوووووووووبح من أشوووووووووهر أ باء زمانه. من أهم كتبه لالقانون في الطبل 

وع لقرون لأنوووه جمع بين الطوووب اليوناني والتجربوووة الإسوووووووووووووولاميوووة  الوووذي دُرس في جوووامعوووات أور 
 والت ليل العلمي الدقيق.

في الفلسوفة، سوعى ابن سوينا إلى تقدم تفسوير عقلاني لمفاهيم مثل النفس والوجود والعقل 
 .الفعّال، فكان امتدادًا للفكر الأرسطي مع إضافة بعُد إسلامي خاص

سووونة. بعد موته ظل ا ه  58ودان بإيران عن عمر وو  ب في 1٠37توفي ابن سوووينا عاب 
 عن بفكرته سووووووينا ابن  واشووووووتهر4.حيًا، و يّت كثير من الجامعات والمراكز الطبية ع ه تكريماً لإربه

 لا  التي الحقائق الإنسوووان  يفهم كيف:  نفسوووه  الوقت في وعميقًا بسووويطاً كان  وسوووياله. الفعّال  العقل
 5بعقله؟ يدركها بل بأانه، يسمعها ولا بعينه،  يراها

 على   قادراً يصوووووووبح حتى بمراحل  ينتقل  فعقله  علتدريج،  يتعلم  الإنسوووووووان  أن سوووووووينا ابن يرى
 مهارة يكتسووووووووووووووب   علتعلم،  يبدأ     البيضوووووووووووووواء،  الورقة  مثل  بدايته في عقل فهناك. الكامل  الفهم

 .6الحقيقة يفهم الذي الكامل العقل إلى النهاية في يصل حتى التفكير،
ويحاول هذا الب   أن يقدّب فهمًا واضووً ا ومعاصووراً لفكرة العقل الفعّال عند ابن سووينا،  

من خلال شورح أبعادها الفلسوفية والمعرفية والنفسوية بطريقة أقرب إلى القارئ وأكثر ارتبا اً بأسو لة 
 

 ,تاریخ الوصول 20 نوفمبر، PDF", 2025 كتاب الشفاء )الإلهیات(" 4
https://atirbooks.com/books/%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%81%D8%A7%D8%A1-
%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%84%D9%87%DB%8C%D8%A7%D8%AA/. 
5 M. Zhakan و R. Imanzhusip, "The problem of cognition in Ibn Sina’s phalsapha", Journal of 

Philosophy, Culture and Political Science 74,  4عدد  (2020), 

https://doi.org/10.26577/jpcp.2020.v74.i4.02. 
6 Jon McGinnis  و Philosophy Documentation Center, "Intelligence and the Philosophy of Mind: Making 

Abstraction Less Abstract", Proceedings of the American Catholic Philosophical Association 80 
(2006): 169–83, https://doi.org/10.5840/acpaproc2006804. 
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يصول إليها الفيلسووف  الإنسوان حول العقل والمعرفة. كما يسوعى إلى توضويح الفرق بين المعرفة التي
علتفكير والتأمل العقلي التدر ي، وبين المعرفة التي ترتبط بما يسومّيه ابن سوينا لالعقل القدسوي ، 

 .والتي يراها أعلى مراتب الكمال الإنساني

وجاء اختياري لهذا الموضوووووووث بسووووووبب اهتماب قدم علفلسووووووفة الإسوووووولامية، وخاصووووووة فكر 
الفاراث وابن سووووووووووينا، ومحاولتهما تفسووووووووووير العلاقة بين عقل الإنسووووووووووان والعقل الفعّال. ومع القراءة 

، مثل: ما حقيقة العقل الفعّال؟ وهل اهتمامي الفكريوالتأمل بدأت تقهر أمامي أسوووووووووووووو لة كثيرة 
ستقل عن الإنسان، أب أنه يعبّر عن أعمق درجات المعرفة داخل النفس؟ وهل يت قق هو وجود م

الاتصووووووال به عن  ريق التفكير العقلي فقط، أب أن للجانب الروحي دوراً في الك؟ وهل يقتصوووووور  
هذا الاتصال على الأنبياء والفلاسفة، أب يمكن للإنسان العادي أن يصل إلى شيء منه بدرجات 

 مختلفة؟

ور الوقت، لم تبقيْ هذه الأسووووووووووووو لة مجرد أفكار نقرية، بل أصوووووووووووووب ت دافعًا حقيقيًا ومع مر 
للب و  والتعمق في فلسووووووووووووووفوة ابن سووووووووووووووينوا، ومحواولوة فهم رؤيتوه للعلاقوة بين العقول والمعرفوة والكموال 

 .الإنساني، وهو ما شكّل الأساس الرئيس لاختيار هذا الموضوث ودراسته

 :صول إلى المعرفةويقول ابن سينا إن هناك طريقين للو  .ب

 .الفهم في يتدرجون الذين والباحثين العلماء  ريق وهو والتعلم، التفكير  ريق هو :الأول .1
 يفهمون الذين  النقية النفوس   وأصووووووووووو اب   الأنبياء   ريق  وهو  والإلهاب،  الحدس   ريق هو  :والثاني .4

 .7الإلهي النور من قريبة عقولهم لأن  بسرعة

 
7 M. Hoseinzadeh, "The methodology of Ibn Sina in acquisition of religious knowledge", International 

journal of humanities and social sciences, 28  ،2016یونیو , 

https://www.semanticscholar.org/paper/The-methodology-of-Ibn-Sina-in-acquisition-of-
Hoseinzadeh/faafe703a1043b89a090a3164c5ff92abdddb9c9 

 النفوس النقية 6.

أنانية، بل تميل إلى التسامح والمحبة. النفوس النقية هي النفوس التي تتميز علصفاء الداخلي، فلا تحمل حقدًا أو 
يتعاملون بصدق وبسا ة، ويحبون الخير للآخرين، ويعيشون بسلاب داخلي لأنهم بعيدون عن الكراهية  م أص ابه
 .والحسد

 



 
 

4 
 

  الذي   فهو  الناس، عقول  يضوووووووووووووويء  الذي النور مثل سووووووووووووووينا ابن عند  فهو  الفعّال  العقل  أما
  ع بين تربط  التي العليا القوة  إنه.  لذلك  مسوووووووووتعدًا يكون  حين  الفهم  على  الإنسوووووووووان  يسووووووووواعد
 .8والإلهاب  المعرفة تأتي ومنه والإنسان،

 يسوتطيع الإنسوان أن  يبين أن  أراد بل النقري، الكلاب مجرد  الفكرة بهذه  يقصود لم  سوينا ابن
 العقوولل  فوائوود تقهر  هنووا  ومن.  صوووووووووووووو ي ووة  بطريقووة  عقلووه  اسووووووووووووووتخوودب  إاا  وروحووه بعقلووه  يرتقي  أن

 .حياتنا في  الفعّال

 فهم  وعلى العميقووة  المعوواني  إدراك  على  الفعووّال  العقوول  يسووووووووووووووواعوودنا والفهم،  التعلم  مجووال  في
 .9والمعرفة الإلهاب مصدر فهو  علحواس، ترُى لا التي الأشياء

صوووافية، لذا يرى ابن   يات العقل الفعّال إلا إاا كان قلبه  اهراً ونالي   يتواصووول الإنسوووانلا 
 .10سينا أن الحكمة لا تأتي إلا مع صدق النية وصفاء القلب

هي شوووووووووووكل من خلاقة في حياتنا اليومية، كل فكرة جميلة أو اكتشووووووووووواف جديد أو لحقة 
أشووووووووووووووكال الاتصووووووووووووووال علعقل الفعّال. عندما تخطر بك فكرة تغيّر حياتك أو تفهم شوووووووووووووويً ا كنت 

 .11بشأنه، فهذا يعأ أنك اقتربت من ااك النور العقلياً متردد

 على  القدرة  الإنسووووووووان  يعطي  عقلًا   هناك إن قال  الذي  أرسووووووووطو، عند الفعّال  العقل  فكرة
وخخر مراتب العقول هو العقل   مرتبة، عقول  عشرة هناك إن  وقال  الفاراث جاء  .  والفهم  التفكير

 الفكرة  فطور  سينا  ابن جاء  وبعده. الفعّال، وهو الذي يمنح الإنسان القدرة على التفكير والإدراك

 
8 Natalia V. Efremova, "The Islamization of Aristotelism in the Metaphysics of Ibn Sina", RUDN 

Journal of Philosophy 24,  54– 39(:  2020) 1عدد , https://doi.org/10.22363/2313-2302-2020-24-1-39-

54. 
9 Shamshola Safarlaki و Seyed Sajad Sadadtizadeh, "Resultant of soul and wisdom in Ibn Sina’s 

viewpoint", Asian Journal of Research in Social Sciences and Humanities, 2014, 
https://www.semanticscholar.org/paper/Resultant-of-soul-and-wisdom-in-Ibn-Sina's-Safarlaki-
Sadadtizadeh/13ecff6c189ee724c57a68112f44b58250785375. 
10 Safarlaki و Sadadtizadeh, "Resultant of soul and wisdom in Ibn Sina’s viewpoint", 2014. 
11 Safarlaki و Sadadtizadeh, "Resultant of soul and wisdom in Ibn Sina’s viewpoint", 2014. 
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 نقية  نفوسووهم لأن  مباشووراً اتصووالًا  الفعّال  علعقل يتصوولون  الأنبياء إن  وقال والوحي،  علنبوة وربطها
 .12جدًا

 وخالفه رشد،  ابن  مثل  بعضهم  فوافقه العلماء،  بين كبيراً  نقاشًا الفكرة هذه أثارت  وقد
ال  الووك،  ومع.  الغزالي  مثوول  خخرون  الفكر   قوودمووه  مووا  أجموول  من  اسووووووووووووووتمرت نقريووة العقوول الفعووّ

 .13والروح العلم وبين والإيمان، العقل بين تجمع لأنها الإسلامي،

 عن  يتوقف  لا   ووب  الإنسوووووووووووووووان  وأن  ع،  من  نور  العقوول  بأن  تووذكرنا  الفعووّال  العقوول  نقريووة
 اسووووتخدمه وإاا صووووغيراً، نوراً بداخله يحمل منا  واحد فكل. الحقيقة عن والب   والسوووويال  التفكير
 14.والمعرفة الحكمة إلى يصل أن يمكن بصدق،

دراسووة فلسووفية  العقل الفعال عند ابن سووينا   نقريةقلذلك،  دف هذه الدراسووة إلى شوورح 
 .مع بيان أصلها وتطورها وأبرها في الفكر الفلسفي الإسلامي  و مقارنة تحليلية

      مشكلة البحث .ج
تمثل لنقرية العقل الفعالل الأساس المركزي الذي تقوب عليه فلسفة ابن سينا؛ فهي النقطة التي 
تلتقي فيها أفكاره حول المعرفة، والنفس، وما وراء الطبيعة. وتتركز مشووووكلة هذا الب   في الحاجة إلى 

لفيوة العلميوة فهم دقيق لكيفيوة نشووووووووووووووأة هوذه النقريوة والأسووووووووووووووس التي بنيوت عليهوا، ومودى ارتبوا هوا علخ
والمعرفية لابن سوووينا. وتقهر المشوووكلة بشوووكل أوضوووح عند محاولة تفسوووير كيف يحد  لالاتصوووالل بهذا  
العقل، وكيف وظّف ابن سووووينا هذه الفكرة ليفرق بين المعرفة الإنسووووانية التي يكتسووووبها الإنسووووان ةهده  

 .ق ريق النبّ ق ريق الفيلسوف ، وبين المعرفة الإلهية التي تأتي علوحي والإلهاب 

 
12  D. Zandi و Khalil Poustini, "Philosophical explanation of relationship between intellect and 

revelation from al-Farabi’s perspective", 2014, https://www.semanticscholar.org/paper/Philosophical-
explanation-of-relationship-between-Zandi-Poustini/4afbc867d702a60f871cafd65d5b3e011a6edf3d. 
13  Daniel Bučan, "‘Active Intellect’ in Avempace and Averroës: An Interpretative Issue", Synthesis 

philosophica 31,  57–345(:  2017) 2عدد , https://doi.org/10.21464/sp31208. 

14  Yalçın Çetin, "Kur’an’da ve Felsefede Hikmet Kavramı", 21   ،2020یونیو, 
-kmetHi-Felsefede-ve-https://www.semanticscholar.org/paper/Kur%E2%80%99an%E2%80%99da

%C3%87etin/5d96418588f9d7c1045bc4f476726b2f4acab431.-avram%C4%B1K 
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وللتعمق أكثر في أبعواد هوذه المشووووووووووووووكلوة، كوان لا بود من تتبع الجوذور والأدلوة التي قواموت عليهوا  
النقرية؛ إا لا يمكننا إدراك بصوومة ابن سووينا الخاصووة وتطويره لهذه الفكرة دون مقارنة أدلته وبراهينه مع  

ا، تبرز الحاجة الماسوووة إلى تفكيك ما قدمه الفلاسوووفة الذين سوووبقوه، وبخاصوووة أرسوووطو والفاراث. ومن هن
 .15..اوتوضيح نقاط الاتفاق والاختلاف بين النقرة الأرسطية وبين التطوير الذي أحدبه ابن سين

 أسئلة البحث .د

كيف أسووووووووهمت حياة ابن سووووووووينا وتكوينه العلمي والفلسووووووووفي في تشووووووووكّل تصوووووووووره لنقرية العقل   .1
          الفعّال؟

 الفلسفية التي اعتمد عليها ابن سينا عندما وضع نقرية العقل الفعّال؟ما الأسس أو الأفكار  .2
كيف تتطور عقول النواس خطوة بخطوة حتى تصووووووووووووووول إلى حوالوة الاتصوووووووووووووووال علعقول الفعوّال؟ وموا  .3

 الصفات التي تميز هذا العقل؟
كيف تتم عملية الاتصووووووووووووووال علعقل الفعّال؟ وما الفرق بين  ريقة الفيلسوووووووووووووووف و ريقة النبّ في  .4

 وصول إليه؟ال
 

 أهداف البحث .ه
عند ابن سووينا دراسووة تحليلية فلسووفية، من   نظرية العقل الفعّاليهدف هذا الب   إلى دراسووة  

أجل توضووويح الأسوووس الفكرية التي تقوب عليها هذه النقرية وبيان أويتها في فلسوووفته. ويسوووعى الب   
إلى تحقيق مجموعة من الأهداف التي تسوووواعد على فهم هذه النقرية بصووووورة أعمق، ويمكن عر  هذه 

 :الأهداف على الن و الآتي

سووينا وتكوينه العلمي والفلسووفي في تشووكيل رؤيته الفكرية، وبيان دور البي ة    دراسووة أبر نشووأة ابن .1
 العلمية والثقافية التي عاش فيها في بلورة تصوره لنقرية العقل الفعّال.

 
15 Davood Gharayaq Zandi, "The Relationship Between Knowledge And Leadership In Ibn Sina’s 

Thought", Journal of Islamic Political Studies 2,   3عدد  (2020), https://doi.org/10.22081/jips.2020.69406. 
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التعرف على الأصوول الفلسوفية التي اعتمد عليها ابن سوينا في بناء نقرية العقل الفعّال، بدءاً من  .2
بير الأفلا ونيوة المحودبوة في فكرة الفيثم،   الودور الوذي قواب بوه أفكوار أرسووووووووووووووطو حول العقول، وتأ

 .16الفاراث في وضع أساس نقرية العقول العشرة
 :شرح مراحل تطور العقل الإنساني عند ابن سينا، وهي .3

 .العقل الهيولاني، والعقل علملكة، والعقل علفعل، والعقل المستفاد
هذه المراتب إلى الاتصوووال علعقل الفعّال، ويبيّن أن كما يوضوووح الب   كيف يصووول الإنسوووان من  

 .17هذا العقل هو مصدر الفهم والنور والمعرفة التي تكمل إدراك الإنسان
 توضوووووووويح  ريقة الاتصووووووووال علعقل الفعّال، وبيان الفرق بين  ريق الفيلسوووووووووف الذي يعتمد على .4

 .التفكير، و ريق النبّ الذي يعتمد على الإلهاب والحدس المباشر التعليم و
كيف تت ول   كما يوضوح الب   كيف تصول القوة القدسوية عند النبّ إلى أعلى درجات الفهم،

 .18الأفكار العامة إلى صور أو أمثلة يفهمها الإنسان بسهولة

 أهمية البحث وأسبابه .و

 الأهمية النظرية .1

فهمًا جديدًا لإحدى أهم النقريات في الفلسوووووووفة الإسووووووولامية، من  هذا الب   يضووووووويف   
خلال تحليلها بعمق بعيدًا عن التفسويرات السوط ية، وإعادة عرضوها في إ ار فلسوفي شوامل يربط 

 .بين الوجود والمعرفة

 

 
16 Natalia V. Efremova, "The Islamization of Aristotelism in the Metaphysics of Ibn Sina", RUDN 

Journal of Philosophy 24,  54– 39(:  2020) 1عدد , https://doi.org/10.22363/2313-2302-2020-24-1-39-

54. 
17 Jon McGinnis  و Philosophy Documentation Center, "Intelligence and the Philosophy of Mind: 

Making Abstraction Less Abstract", Proceedings of the American Catholic Philosophical Association 
80 (2006): 169–83, https://doi.org/10.5840/acpaproc2006804. 
18 J. Spruyt, "Henry of Ghent on the Power of Inspiration. A Chapter in Neoplatonism", 2  ،سبتمبر
2015, https://www.semanticscholar.org/paper/Henry-of-Ghent-on-the-Power-of-Inspiration.-A-in-

Spruyt/be652ad89ff21b03dec4411d2d063f396268081f. " يقول ابن سينا إن النبي عنده قدرة خاصة تجعله يفهم  18
بسرعة، ثم يحوّل هذه الأفكار الكبيرة إلى صور وأمثلة قريبة من حياة الناس، حتى يتمكنوا من فهمها بسهولة الأمور العميقة  
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 الأهمية التاريخية. 2

. أخذ تلك الأفكار مجددابن سووووووووووووووينا لم يكن مجرد ناقل لأفكار اليونان، بل كان مفكّراً و  
، وأضاف إليها من عقله،حتى مرتبالقديمة،   أعاد صياغتها بطريقته الخاصة داخل بناء فلسفي 

أصوب ت جزءاً من الفلسوفة الإسولامية. بهذا يقهر لنا أن الإسوهاب الإسولامي لم يكن هامشويًا، بل  
 .كان إضافة عميقة أبرت الترا  الفلسفي العالمي

 الأهمية النقدي .3

الب وو  خفوواقوواً جووديوودة لل وار النقوودي من خلال تتبرع الجوودل الفكري الووذي أثارتووه يفتح  
نقرية العقل الفعّال، مسووواواً في تقدم فهم أكثر دقة للتفاعلات بين المذاهب الفلسوووفية والمدارس  

 .الكلامية في العصر الوسيط

 السابقة الدراسات .ز

حي  ناقشووت العديد  الدراسووات الأكاديمية،شووهدت فلسووفة ابن سووينا حضوووراً واسووعًا في  
، وبخاصووووووووة ما يتصوووووووول علعقل والنفس. ويمكن من الأبحا  جوانب مختلفة من مشووووووووروعه الفكري  

 :تلخيص أبرز اتجاهات هذه الدراسات فيما يلي

 الجذور اليونانية .1

مباح  المنطق ركّزت بعثم الأبحا  على الأصووول الفكرية لابن سووينا، ولا سوويما تأبير أرسووطو في 
والطبيعيات، وتأبير الأفلا ونية المحدبة في صوووووووووووياغة نقرية الفيثم. وقد اعتُبرت هذه الدراسوووووووووووات  

 19مدخلًا أساسيًا لفهم الخلفيات التي انبنى عليها مفهوب العقل الفعّال.

 

 
 ,2021یونیو،   1محمد الرشودي, "فلسفة ابن سینا وأهدافها: النضج الفلسفي وهیكلة المعرفة", مجلة حكمة,  19

https://hekmah.org/سینا-ابن-فلسفة/. 
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 أثر الفاراب .2

سوينا عن تشوير بعثم الدراسوات إلى أن الفاراث كان له دور مهم في تشوكيل فكرة ابن  
العقل الفعّال. فابن سووووينا لم يبدأ من الصووووفر، بل اعتمد على ما وضووووعه الفاراث في نقريته عن 
العقول العشوورة،   قاب بتطويرها وتوسوويعها. هذا يوضووح أن فكر ابن سووينا جاء امتدادًا لقاعدة 

 20.فلسفية سبقت، ولم يكن معزولًا عن الترا  الفلسفي الذي سبقه

الإ ار العاب للب  ، حي  بدأ بتمهيد حول مفهوب الفلسوووووووووووووفة تناول هذا الفصووووووووووووول 
ودورها في مسووووووووووووواعدة الإنسوووووووووووووان على فهم نفسوووووووووووووه والعالم من حوله. كما عر  بإ از حياة 
الفيلسووف المسولم ابن سوينا ومكانته العلمية في الفلسوفة والطب والعلوب، مع الإشوارة إلى أوية  

 .يفية حصول الإنسان على المعرفةفكرته عن العقل الفعّال ودورها في تفسير ك

كما تناول الفصووووووول مشوووووووكلة الب   التي تتم ور حول فهم نقرية العقل الفعّال عند 
ابن سوووووينا، وبيان أصوووووولها الفلسوووووفية ووظيفتها في تفسوووووير العلاقة بين العقل الإنسووووواني والمعرفة، 

الأس لة التي تسعى الدراسة إضافة إلى توضيح ارتبا ها بمفهوب النبوة. وقد  رُحت مجموعة من  
إلى الإجابة عنها، وتتعلق بتكوين ابن سووينا العلمي والفلسووفي، والأسووس التي اعتمد عليها في 

 .بناء نقريته، ومراحل تطور العقل الإنساني، وكيفية تحقق الاتصال علعقل الفعّال

  كما عر  الفصوووول أهداف الب   التي تسووووعى إلى توضوووويح الجذور الفلسووووفية لنقرية
العقل الفعّال، وشووووووووورح مراحل تطور العقل الإنسووووووووواني عند ابن سوووووووووينا، وبيان الفرق بين  ريق 
الفيلسوووووووووووووووف الذي يصوووووووووووووول إلى المعرفة عبر التفكير والتعلم التدر ي، و ريق النبّ الذي يتميز 

 علحدس والإلهاب المباشر.  

 

 
  ,(1989)35, عدد 9  المجلة العربیة للعلوم الإنسانیةغسان فنیانس, "نظریة الفارابي في النفس والعقل.",  20

https://doi.org/10.34120/ajh.v9i35.1261. 
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موضوووووووً ا أن   وبيّن الفصووووووول كذلك أوية هذه الدراسوووووووة من الجوانب النقرية والتارلية،
نقرية العقل الفعّال تعد من القضووووووووايا المهمة في الفلسووووووووفة الإسوووووووولامية. كما عر  الأسووووووووباب 
العلمية والشوووووخصوووووية التي دفعت الباح  إلى اختيار هذا الموضووووووث، إضوووووافة إلى بيان مسووووواوة 

 .الب   في تقدم قراءة تحليلية معاصرة لهذه النقرية

وفي ختاب الفصل تم عر  أهم الدراسات السابقة التي تناولت فلسفة ابن سينا، سواء 
من حي  جذورها الفلسفية أو تأبير الفلاسفة الذين سبقوه، مع الإشارة إلى أن كثيراً من هذه 

لة تقدم رؤية الدراسووووات تناولت الموضوووووث بصووووورة جزئية، وهو ما يدفع هذه الدراسووووة إلى محاو 
                                                  أكثر شمولًا لنقرية العقل الفعّال في فلسفة ابن سينا.
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 الباب الثاني 
 الفصل الثاني 
 الإطار النظري 

 
 المبحث الأول: آليات الاتصال بالعقل الفعّال والنبوة

يرى ابن سينا أن العقل الفعّال هو المصدر الذي يمنح الإنسان نور المعرفة الحقيقية، لأن العقل 
البشووووووووووووري وحده لا يسووووووووووووتطيع إدراك كل الحقائق الكبرى. ولتلف هذا الاتصووووووووووووال علعقل الفعّال من 

لآخر، بحسوووووب صوووووفاء النفس واسوووووتعداد العقل، لذلك لا يكون الناس جميعًا الي شوووووخص ا شوووووخص 
 .21وين في قدر م على الفهم والتفكيرمتسا

 طرق الاتصال بالعقل الفعّال  أ.
يعتقد ابن سووووينا أن هناك  ريقين رئيسوووويين يسووووتطيع الإنسووووان من خلالهما الارتقاء وو العقل 

 :الفعّال

 .طريق المعرفة بالتجريد 1
 المرحلة الأولى (أ

تبدأ المعرفة علحواس مثل البصوووور والسوووومع واللمس، حي  يلتقط الإنسووووان صووووور الأشووووياء من  
 .العالم الخارجي

 

 

 
21 Tereza-Brindusa Palade و Akademia Ignatianum, "Why Thinking in Faith? A Reappraisal of Edith 

Stein’s View of Reason:", Forum Philosophicum 15,  12–401(: 2010)  2عدد , 

https://doi.org/10.5840/forphil20101529. 
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 المرحلة الثانية (ب

 .تنتقل هذه الصور إلى قوى النفس الداخلية، مثل المتخيلة والووية، التي تحفقها وتنسّقها 

  المرحلة الثالثة (ج

 .يتدخل العقل ليجرّد هذه الصور من خصوصيا ا الفردية، في وّلها إلى معانٍ عامة أو كليات 

 مثال توضيحي (د

عندما يرى الإنسووووووووووووووان النار، يدركها أولًا علحواس،   يعمم التجربة ليكوّن مفهومًا عامًا مثل   
 ."لالحرارةل أو لالاحتراق

 الغاية النهائية (ه

علنور   الوصوووووول إلى المعقولات العليا عبر اتصوووووال العقل البشوووووري علعقل الفعّال، الذي يعُطيه 
لاسوتقبال نور العقل حتى يسوتعدّ ومع كثرة التأمل والدراسوة يصوبح العقل أكثر نضوجًا وصوفاءً، والمعرفة.

.22الفعّال، فيدرك المعاني الكلية إدراكًا واضً ا

 
22 Jonathan A. Buttaci, "THINKING FORMS IN IMAGES: ARISTOTLE ON INTELLECTUAL 

CAPACITIES, ACTIVITIES, AND VIRTUES", 25  ،2016سبتمبر , 

https://www.semanticscholar.org/paper/THINKING-FORMS-IN-IMAGES%3A-ARISTOTLE-ON-
INTELLECTUAL-Buttaci/96102ff962275be14f02abd427d7f409110ccc10. 

صورته الخاصة ويحوّله إلى فكرة عامة  ق ليجرّد  يعأ أن العقل يأخذ الشيء من    
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 .طريق المعرفة بالحدس  2
هذا الطريق أعلى وأسوووورث من  ريق التعلم. فالإنسووووان هنا لا يعتمد على التفكير الطويل، بل 

 .تأتيه المعرفة فجأة وبصورة مباشرة، وكأن الفكرة لتفِثم  على العقل دون مقدمات 

ويقهر هذا النوث من الإدراك عند أصوووووو اب البصوووووويرة القوية والذكاء العالي، ويبلغ قمته عند 
 .23يتلقّون الوحي مباشرة من العقل الفعّال الأنبياء، لأنهم

 العلاقة بين العقل الفعّال والنبوة عند الفاراب وابن سيناب.
اتفق الفلاسوووووفة المسووووولمون على أن النبوة هي أعلى درجات الاتصوووووال علعقل الفعّال، لكنها 

 .24تختلف في  بيعتها بين تفسير الفاراث وتفسير ابن سينا

 الفاراب موقف 
يرى الفاراث أن النبّ يصوووول إلى العقل الفعّال بعد تدريب  ويل يشووووبه ما يمرّ به الفيلسوووووف.  
فالنفس النبيّة عنده تتدرّب على التفكير والبرهان حتى تصووووووووووووبح نقية ومسووووووووووووتعدة لاسووووووووووووتقبال الفيثم 

 .العقلي

الخيال إلى صوور وكلمات وعندما يت قق هذا الاتصوال، تتلقّى النفس معاني دقيقة تت ول في 
 .25ينقلها النبّ إلى الناس… وهذا هو الوحي في نقر الفاراث

 

 
23 Gustav Morf, "The Case for Intuition", Canadian Psychiatric Association Journal 10,   :)1965 ( 2  عدد

80–92 , https://doi.org/10.1177/070674376501000202. 
24 D. Zandi و Khalil Poustini, "Philosophical explanation of relationship between intellect and revelation 

from al-Farabi’s perspective", 2014, https://www.semanticscholar.org/paper/Philosophical-
explanation-of-relationship-between-Zandi-Poustini/4afbc867d702a60f871cafd65d5b3e011a6edf3d. 
25 D. Zandi و Khalil Poustini, "Philosophical explanation of relationship between intellect and revelation 

from al-Farabi’s perspective", 2014, https://www.semanticscholar.org/paper/Philosophical-
explanation-of-relationship-between-Zandi-Poustini/4afbc867d702a60f871cafd65d5b3e011a6edf3d. 
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 . موقف ابن سينا2
أنها ليسوت نتيجة تدريب فلسوفي، بل  يهأما ابن سوينا فقد قدّب تفسويراً أعمق لطبيعة النبوة، ورأ

 .”نتيجة قوة فطرية خاصة يمن ها ع للنبّ، يسمّيها لالعقل القدسي

هذا العقل القدسوووي هو أعلى درجات الحدس، و عل النبّ قادراً على تلقي المعارف فوراً ومن  
 .غير استدلال أو تعلم

العقل الفعّال،   يحولون هذه المعارف  فالأنبياء في نقر ابن سوووووووووينا يتلقون الوحي مباشووووووووورة من 
 .إلى شرائع وحقائق يفهمها الناس 

 ابن سينا إلى أن الاتصال بالعقل الفعّال يتحقق بطريقين  خص لي
والثاني  ريق النبّ الذي    الأول  ريق الفيلسوووف الذي يصوول إلى الحقيقة علتفكير والتأمل،

 يتلقّى الحقيقة مباشرة من العقل الفعّال. 

وبذلك يبقى العقل الفعّال هو الجسووووووور الذي يصووووووول الإنسوووووووان علعالم الإلهي، وهو النور الذي 
 26يرفع العقل من مستوى المعرفة البشرية المحدودة إلى مستوى الحقيقة العليا.

العقل الفعّال مصوودراً أسوواسوويًا للمعرفة الحقيقية، لأن العقل بيّن هذا المب   أن ابن سووينا يرى 
الإنسوووووواني لا يسووووووتطيع بمفرده إدراك جميع الحقائق. ولذلك فنين معرفة الإنسووووووان تكتمل عندما يتصوووووول  
عقله علعقل الفعّال، غير أن هذا الاتصووووووووووال لا يت قق عند جميع الناس علدرجة نفسووووووووووها، بل لتلف 

 .النفس بحسب استعداد العقل وصفاء

 
26 Natalia V. Efremova, "The Islamization of Aristotelism in the Metaphysics of Ibn Sina", RUDN 

Journal of Philosophy 24,  54– 39(:  2020) 1عدد , https://doi.org/10.22363/2313-2302-2020-24-1-39-

54. 
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كما أوضوووووووووح المب   أن الوصوووووووووول إلى العقل الفعّال يتم بطريقين رئيسووووووووويين. الأول هو  ريق 
الفيلسووووووووووف، الذي يعتمد على التعلم والتفكير والتجريد العقلي، حي  تبدأ المعرفة علحواس،   تنتقل  

عامة وكليات. إلى قوى النفس الداخلية، وبعد الك يتدخل العقل لي وّل الصووووووووور الحسووووووووية إلى معانٍ 
أما الطريق الثاني فهو  ريق الحدس، وهو  ريق أسووووووووووورث من  ريق التعلم، إا تقهر فيه المعرفة بصوووووووووووورة 

 .مباشرة دون تفكير  ويل، ويبلغ هذا النوث من المعرفة أعلى درجاته عند الأنبياء

سووووووووووووووينوا، حيو  يرى وتنواول المب و  كذلك العلاقة بين العقول الفعوّال والنبوة عنود الفواراث وابن 
الفاراث أن النبّ يصووووول إلى العقل الفعّال بعد نوث من التدرّب العقلي يشوووووبه ما يمر به الفيلسووووووف. أما 
ابن سووووينا فيرى أن النبوة تقوب على قوة فطرية خاصووووة  اها لالعقل القدسوووويل، وهي قدرة عالية تمكّن 

 .لى التعلم التدر يالنبّ من تلقي المعرفة مباشرة من العقل الفعّال دون حاجة إ

ومن خلال الك يتضووح أن العقل الفعّال في الفلسووفة الإسوولامية يمثل حلقة الوصوول بين العقل 
الإنسوواني والعالم الإلهي، وأنه المصوودر الذي يمدّ الإنسووان علمعرفة العليا ويسوواعده على الوصووول إلى فهم  

 أعمق لل قيقة.

ه إلى نظرية الفاراالمبحث الثاني:   ب في النبوّة نقد موجه

يرى الفاراث أن النبوّة هي حالة اتصوووووال بين النفس الإنسوووووانية والعقل الفعّال، ولا يت قق هذا 
الاتصوووووال إلا بعد أن تصووووول النفس إلى درجة عالية من الصوووووفاء الداخلي والاسوووووتعداد العقلي. عندها 

تصووووووووووبح النفس قادرة على يصووووووووووبح الوحي نتيجة  بيعية مسوووووووووويرة  ويلة من التدرّب والتكامل، حي   
اسووتقبال الفيثم العقلي. ومع أن هذه الفكرة منسووجمة داخل فلسووفة الفاراث، إلا أنها تعرّضووت لكثير  
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من النقود، سووووووووووووووواء من ناحيوة منطقهوا العقلي، أو توافقهوا مع الودين، أو قودر وا على تفسووووووووووووووير التجربوة 
 27التارلية للوحي.

 ة مكتسبةتحويل الوحي من فعل إلهي إلى قدرة بشري. .أ

أكبر مشووكلة في نقرية الفاراث عن النبوّة هي أنه يعتبر الوحي نتيجة اسووتعداد نفسووي يمكن أن 
يصووووول إليه أي إنسوووووان إاا اجتهد في التمرين العقلي والتصوووووفية الداخلية. هذا التصوووووور  عل النبوّة أمراً 

ا، وعلتالي يضووووووعف فكرة أن  الأنبياء يتميزون عمتياز فريد. كما أنه  بشووووووريًا عامًا، لا اختياراً إلهيًا خاصووووووً
 عوول النبوّة قووابلووة للتكرار من النوواحيووة النقريووة، ويقلوول من الجووانووب الغيبّ الووذي يعُوود جوهر الوحي في 

 .28الإسلاب.

 الاعتماد على فرضية ميتافيزيقية غير مبرهنة .ب

عواني ويصووووووووووووووول بين العوالم يرى الفواراث أن النبوّة تعتمود على العقول الفعوّال، الوذي يعُطي النبّّ الم
العلوي والإنسووووووان. لكن هذا التفسووووووير لا يقوب على دليل تجريبّ أو نص ديأ صووووووريح، بل مأخوا من 
ائية ونقرية الفيثم عند الأفلا ونيين. ولذلك فهو يبقى مجرد فكرة فلسووووفية غير ميكدة،   الفلسووووفة المشووووّ

 .29وضعيفة إاا نقرنا إليها من ناحية علمية أو دينية

 الخلط بين الخيال النبوي والخيال الشعري .ج

الفاراث يرى أن الوحي يصوووووووووول إلى النبّ عن  ريق الخيال؛ أي أن المعاني العليا تقهر في مخيلته  
على شوووكل صوووور. وهذا  عل الوحي قريبًا من الإلهاب أو الشوووعر، ويفتح احتمال دخول القن والخيال  

 
27 D. Zandi و Khalil Poustini, "Philosophical explanation of relationship between intellect and revelation 

from al-Farabi’s perspective", 2014, https://www.semanticscholar.org/paper/Philosophical-
explanation-of-relationship-between-Zandi-Poustini/4afbc867d702a60f871cafd65d5b3e011a6edf3d. 
28 Zandi و Poustini, "Philosophical explanation of relationship between intellect and revelation from al-

Farabi’s perspective" (2014). 
29 Admin Admin, "ПРОБЛЕМА БЫТИЯ В НАСЛЕДИИ АЛЬ-ФАРАБИ И ЕГО ПРЕЕМСТВЕННОСТЬ 
С СОВРЕМЕННЫМ НАУЧНЫМ ПОЗНАНИЕМ: DOI:10.56032/2523-4684.2023.3.7.50", Научный 

журнал «ARTS ACADEMY», 29  ،2023سبتمبر , https://artsacademy.kz/index.php/main/article/view/6. 
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مية، التي تيكد أن الوحي كلاب إلهي ثابت وواضوح، لا فيه. لكن هذا لالف ما تقوله النصووص الإسولا
 .30يعتمد على الخيال البشري ولا على الصور التي قد تكون غير دقيقة

 التعارض مع النصوص الشرعية الأساسية .د

تفسوووير الفاراث للوحي لتلف عن الفهم الإسووولامي المعروف؛ فالإسووولاب يقول إن الوحي كلاب  
ا عنوود الفوواراث، فيبوودو  من ع يوصوووووووووووووولووه جبريول إلى ال نبّ، وأن اختيووار النبّ يكون بإرادة ع وحوده. أموّ

الوحي وكأنه نتيجة عمل عقلي داخل الإنسوووووان نفسوووووه، لا اختيار إلهي مباشووووور. وهذا  عل رأيه بعيدًا 
 .31عن التعريف الديأ للنبوّة، ولالف النصوص الواض ة التي تبيّن حقيقتها في الإسلاب

 تصور الفاراب في تقديم صورة متكاملة للنبوّةقصور   . .ه
الفاراث يقدّب النبّ وكأنه فيلسوف او خيال قوي، وهذا  عل صورة النبّ ضعيفة لأنه يتجاهل 
الجوانب الروحية والتشوووووووووريعية والمعجزات. بينما النبوّة في الإسووووووووولاب ليسوووووووووت مجرد معرفة عقلية، بل هي 

صلاح، ومعجزات تثبت صدق الرسول. ولذلك فنين رؤية الفاراث رسالة كاملة فيها شريعة، وهداية، وإ
 .32لا تقدّب الصورة الكاملة للنبوّة كما يشرحها الترا  الإسلامي

 عدم توافق النظرية مع التجربة التاريخية للوحي .و

فوالنبّ لم يكن   ؛صلى الله عليه وسلمنقريوة الفواراث لا تتوافق مع موا توذكره المراجع عن بودايوة الوحي للنبّ محمود 
متدرّعً على الفلسوووووووووووووفة أو الرياضوووووووووووووات العقلية، بل كان أميًا، ومع الك نزل عليه الوحي فجأة  يات 

 
30 John Leavitt, تحقیق, Poetry and Prophecy: The Anthropology of Inspiration (University of Michigan 

Press, 1997), https://doi.org/10.3998/mpub.14338. 
31 Nader El-Bizri, "Divine Revelation in Islam", في The Oxford Handbook of Divine Revelation, 1   ,ط
 ,(Oxford University Press, 2021) وآخرون Balázs M. Mezei تحقیق

https://doi.org/10.1093/oxfordhb/9780198795353.013.26. 
32 M. M. Shah, "Revisiting Al-Farabi’s Legacy Engaging with the Culture of Political Islam", 2015, 
https://www.semanticscholar.org/paper/Revisiting-Al-Farabi's-Legacy-Engaging-with-the-of-
Shah/6b30d059fc2dc4889e363e0dde6369bb0abb4078. 
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، ويُقهر الخيال ومعجزة في لغتها. وهذا  عل من الصوووووووعب تفسوووووووير الوحي وفق فكرة الفيثم العقلي أ
 .33أن نقرية الفاراث لا تستطيع تفسير القاهرة النبوية من الناحية التارلية.

 نظرية الفاراب في تفسير الوحي .ز

مع أن فكرة الفاراث مفيدة في الفلسوفة، لكنها تواجه مشوكلات واضو ة؛ لأنها لا تعتمد على 
ر الوحي بطريقة تختلف عن الإسوووووولاب. فهي   تجعل الوحي قدرة يمكن أن يصوووووول نصوووووووص دينية، وتفسووووووّ

إليها الإنسان، وتقلّل من الجانب الإلهي فيه. لذلك قد تكون نقريته مهمة فلسفيًا، لكنها غير مناسبة 
 34لشرح الوحي من الناحية الدينية أو التارلية.

تنوواول هووذا المب وو  نقوود نقريووة النبوة عنوود الفوواراث، التي تقوب على فكرة أن النبوة هي نتيجووة  
تصووووووووال النفس الإنسووووووووانية علعقل الفعّال بعد أن تبلغ درجة عالية من الصووووووووفاء العقلي والروحي. وقد ا

حاول الفاراث من خلال هذه النقرية تفسووووير الوحي تفسوووويراً فلسووووفيًا يربط بين المعرفة الإنسووووانية والعالم 
 .العقلي الأعلى

الملاحقات أنه  عل الوحي لكن هذا التفسوووووووووووووير واجه عدة ملاحقات نقدية. فمن أهم هذه 
نتيجة استعداد بشري يمكن أن يصل إليه الإنسان علتدرّب العقلي وتصفية النفس، وهذا قد يقلّل من 
فكرة الاختيار الإلهي الخاص علأنبياء. كما أن تفسير الفاراث يعتمد على افتراضات فلسفية ميتافيزيقية  

ثم والعقل الفعّال، دون وجود دليل تجريبّ أو نص ديأ مأخواة من الفلسووووووفة اليونانية، مثل فكرة الفي
 .صريح يييد هذا التفسير

 
33 Zandi و Poustini, "Philosophical explanation of relationship between intellect and revelation from al-

Farabi’s perspective" (2014). 
34 Nader El-Bizri, "Divine Revelation in Islam", في The Oxford Handbook of Divine Revelation, 1   ,ط
 ,(Oxford University Press, 2021) وآخرون Balázs M. Mezei تحقیق

https://doi.org/10.1093/oxfordhb/9780198795353.013.26. 
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كذلك يرى الفاراث أن الوحي يصوووووووووول إلى النبّ عن  ريق القوة المتخيلة، حي  تت ول المعاني 
العقلية إلى صووووووور وألفاه يفهمها الناس. غير أن هذا التصووووووور قد ييدي إلى الخلط بين الوحي والإلهاب  

 .ل، بينما تيكد النصوص الإسلامية أن الوحي رسالة إلهية واض ة ينقلها جبريل إلى النبّأو الخيا

كما أظهر المب   أن نقرية الفاراث لا تنسوووووووووووجم تمامًا مع التصوووووووووووور الديأ المعروف للنبوة في 
الإسلاب، الذي يرى أن الوحي اختيار إلهي مباشر وليس نتيجة جهد عقلي أو تدريب فلسفي. إضافة 

إن الوحي    اإ ،صلى الله عليه وسلم الوك، فونين هوذه النقريوة لا تتوافق مع التجربوة التوارليوة لبودايوة الوحي للنبّ محمود  إلى
 .نزل عليه فجأة من غير أن يكون قد مرّ بتدريب فلسفي  ويل

خلال الك يتضح أن تفسير الفاراث للنبوة يمثل محاولة فلسفية لفهم ظاهرة الوحي، لكنه   ومن
 يقل تفسيراً فلسفيًا محدودًا إاا قورن علفهم الديأ والتارلي للنبوة في الترا  الإسلامي.

 

  : المفاهيم والمصطلحات الأساسيةلثثاالمبحث ال

الب  ، سوويتم تحديد أهم المصووطل ات الواردة فيه لت قيق الدقة والوضوووح في معالجة موضوووث  
 على الن و الآتي:

  العقل الفعّالأ. 

يعُدّ خخر العقول السوووماوية العشووورة في نقرية الفيثم، وهو عقل مفارق عن العقول الإنسوووانية، 
 .35يقوب بدور المصدر في إفاضة الوجود والمعرفة على النفوس البشرية

  )العقل بالقوة(العقل الهيولاني ب.

الاسووووووووووتعداد الأولي في النفس الإنسووووووووووانية يعأ قدر ا على فهم المعقولات منذ البداية، وقد شووووووووووبّه 
 

 .حسن حنفي,  من النقل الى الابداع, م 3 )مؤسسة هنداوي, 2017( 35
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 36.العلماء هذا الاستعداد علصف ة البيضاء التي لا تحمل أي كتابة أو نقش

  العقل بالملكةج. 

وهذا  عله مسووووووووووووووتعدًا للانتقال إلى هو المرحلة التي يبدأ فيها الإنسووووووووووووووان بفهم الأمور البديهية  
 37.مستويات أعلى من التفكير والمعرفة

  العقل بالفعلد. 

في هذه المرحلة يسوووووتطيع الإنسوووووان أن يسوووووت ضووووور الأفكار ويفكر فيها وقتما يريد، حتى لو لم  
 38.بها دائمًامركّزاً يكن 

 العقل المستفاده. 

المعقولات علفعل، ويكون شووووووووديد الصوووووووولة يعُتبر أكمل مراتب العقل الإنسوووووووواني، حي  يدرك 
 39.علعقل الفعّال

  الفيض و.

هو مصووووطلح فلسووووفي يعبّر عن أن الموجودات تصوووودر عن ع علضوووورورة، وليس عن قصوووود أو 
 40.إرادة، وهو الإ ار الذي يشرح كيف يرتبط ع بسائر الموجودات 

 

 
 .3, م من النقل الى الابداعحنفي,   36

 ,2025أكتوبر،   30نفسیات ابن سینا | ابن سینا | مؤسسة هنداوي", تاریخ الوصول  "37

https://www.hindawi.org/books/49250841/8/?utm_source=perplexity. 
38 Richard Thomas Eldridge, "Hegel’s Account of the Unconscious and Why It Matters", Review of 
Metaphysics 67 (2014): 491. 

 .1989غسان فنیانس, "نظریة الفارابي في النفس والعقل.",   39
هـ  428عبد الله عبد الرحمن الخطیب, "تفسیر سورة الإخلاص للشیخ الرئیس أبي علي الحسین بن عبد الله بن سینا )  40
 ,(2002) 51, عدد 17  مجلة الشریعة والدراسات الإسلامیةم (.",   1037/

https://doi.org/10.34120/jsis.v17i51.1455. 
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 الحدسز. 

الفعووّال دون المرور علاسووووووووووووووتوودلال المنطقي أو نوث من المعرفووة يتم تلقيهووا مبوواشوووووووووووووورة من العقوول  
 41.علمقدمات الفكرية

 العقل القدسيح. 

درجات الحدس، ويعبّر عن مرتبة النبوة التي يمتلك فيها الإنسووووووووووووان اسووووووووووووتعدادًا فطريًا أعلى  هو 
 42ل.كاملًا لتلقي الفيثم المباشر من العقل الفعّا

والمصوووووطل ات الأسووووواسوووووية التي يعتمد عليها الب  ، عر  هذا المب   مجموعة من المفاهيم  
والك من أجل توضووووووووووويح المعاني الفلسوووووووووووفية المرتبطة بنقرية العقل الفعّال عند ابن سوووووووووووينا. ففهم هذه 

 .المصطل ات يساعد على إدراك  بيعة العلاقة بين العقل الإنساني والمعرفة في الفلسفة الإسلامية

الفعّال بوصفه العقل المفارق الذي يمنح النفوس الإنسانية المعرفة، وقد تم توضيح مفهوب العقل  
ويعُد المصووووووودر الذي تفيثم منه المعقولات في نقرية الفيثم. كما بيّن المب   مراتب العقل الإنسووووووواني 
عند ابن سووووووينا، بدءاً من العقل الهيولاني الذي يمثل الاسووووووتعداد الأولي للمعرفة،   العقل علملكة الذي 

فيه الإنسووووووووووووان بفهم المبادئ الأولية،   العقل علفعل الذي يسووووووووووووتطيع فيه العقل إدراك المعقولات يبدأ  
والتفكير فيها، وصوووووووووولًا إلى العقل المسوووووووووتفاد الذي يمثل أعلى مراتب العقل الإنسووووووووواني لقربه من العقل 

 .الفعّال

فهوب الفيثم الوذي كموا تنواول المب و  بعثم المفواهيم الفلسووووووووووووووفيوة المرتبطوة بهوذه النقريوة، مثول م
ائية، ومفهوب الحدس الذي يدل على إدراك المعرفة  ر صوووودور الموجودات عن ع في الفلسووووفة المشووووّ يفسووووّ

 
 .1989غسان فنیانس, "نظریة الفارابي في النفس والعقل.",   41
,  20 علوم الاجتماعیة حولیات الآداب والبرهان بن یوسف مهلوبي, "مكانة الخیال في نظریة المعرفة عند ابن سینا.",  42

 .https://doi.org/10.34120/aass.v20i145.425 ,(2000) 145عدد 
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بصووووورة مباشوووورة دون حاجة إلى اسووووتدلال  ويل. كذلك تم توضوووويح مفهوب العقل القدسووووي الذي يعُد  
 .أعلى درجات الاستعداد العقلي، ويقهر بصورة خاصة في مرتبة النبوة

ومن خلال عر  هذه المفاهيم تتضوووح الخلفية الفلسوووفية التي تقوب عليها نقرية العقل الفعّال عند 
 ابن سينا، كما يصبح فهم هذه المصطل ات ضروريًا لفهم بقية مباح  الب   وتحليلها بصورة أدق.

  لجذور الفلسفية لمفهوم العقل الفعّالبع: االر المبحث 

ابن سووووووووووووووينووا لم يقهر فجووأة، بوول تكوّن عبر تاريخ  ويوول من الفكر مفهوب العقوول الفعووّال عنوود  
الفلسووووفي. فقد تأبر علفلاسووووفة اليونان، خاصووووة أرسووووطو والأفلا ونية المحدبة، الذين وضووووعوا الأسوووواس 
الأول لهذا المفهوب.   جاء فلاسوووووووفة الإسووووووولاب، مثل الفاراث، فأعادوا قراءته في ضووووووووء العقيدة والفكر 

عقل الفعّال من أبرز القضووووووووووايا التي تطلبت تفسوووووووووويراً وتطويراً، لأنه يرتبط بمباح  الإسوووووووووولامي. وكان ال
ال دون الرجوث إلى  الوجود والمعرفووة والنفس. لووذلووك، لا يمكن فهم نقريووة ابن سووووووووووووووينووا في العقوول الفعووّ

 .43اصجذورها اليونانية أولًا،   إلى إسهامات الفاراث وغيرهم  ن مهّدوا الطريق أمامه لبناء نسقه الخ

 أ.عند أرسطو
يعُدّ أرسووووووووووووووطو المنطلق الأول في  رح فكرة العقل الفعّال. ففي كتابه في النفس ميّز بين نوعين 

 :من العقل

 .العقل المنفعل قأو الهيولاني : وهو القدرة التي تستقبل الصور المتخيلة

وينقلها من حالة الإمكان العقل الفعّال قأو الفاعل : وهو الذي  رّد هذه الصووووووووووور من المادة  
 .إلى حالة الفعل

 
43 Efremova, "The Islamization of Aristotelism in the Metaphysics of Ibn Sina", 2020. 
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وبهذا الفهم يرى أرسووووووووطو أن العقل الفعّال موجود مسووووووووتقل عن المادة، لكنه يعمل فيها وييبر 
 44عليها. وهو الذي  عل الأفكار واض ة للعقل، مثلما  عل الضوء الأشياء مرئية للعين

ا؛ فلم   يوضووووح  بيعته بشووووكل صووووريح ولا ومع الك، ظلّ تصووووور أرسووووطو للعقل الفعّال غامضووووً
راّح لتفسوووووويرات مختلفة؛ فالإسووووووكندر  كيفية ارتبا ه علعقل المنفعل. هذا الغمو  فتح الباب أماب الشوووووور

قدّب بعثم الفلاسووفة قراءات متنوعة لمحاولة توضوويح   الأفروديسووي رأى أن العقل الفعّال هو الإله نفسووه،
نفسووهم أماب إشووكالية فلسووفية مفتوحة، دفعتهم  . وهكذا وجد فلاسووفة الإسوولاب أما غاب عند أرسووطو

 45إلى الب   عن صياغة أوضح وأكثر اكتمالًا، وهو ما وجدوه جزئيًا في الفكر الأفلا وني المحد .

 ب. تأويلات الأفلاطونية المحدثة
كان للفلسوووفة الأفلا ونية المحدبة أبر كبير في تشوووكيل الفكر الفلسوووفي الإسووولامي، إا  رحت 

ا لكيفية صووووووودور الكثرة عن الواحد المطلق فيما يعُرف بووووووووووووووووووووولنقرية الفيثمل. ووفق هذا تصووووووووراً   خاصوووووووً
التصووووووووووور، يصوووووووووودر عن لالواحدل عقل أول،   تتتابع العقول في ترتيب هرمي متدرج حتى نصوووووووووول إلى 
 لالعقل العاشوووووورل، وهو العقل الفعّال. ويعُتبر هذا العقل الأخير المسوووووويول عن منح العالم المادي وجوده 

 46.ومعرفته

لقد سووواعد هذا التصوووور في حلّ الإشوووكال الذي تركه أرسوووطو دون توضووويح كافٍ حول كيفية  
ارتباط العقل المفارق علعالم المحسووووووس؛ حي  جُعل لالعقل الفعّالل وسووووويطاً بين عالم الإلهيات الخالص 

بوعي وإبداث؛ فالكندي  وعالم الطبيعة المتغيّر. وقد تعامل فلاسووووفة الإسوووولاب مع هذا الإ ار الأفلو يأ
والفاراث وابن سوووووينا لم يكتفوا عسوووووتيعابه، بل أعادوا صوووووياغته وتوظيفه داخل نسوووووق فلسوووووفي إسووووولامي 

 
 ,(2014 )1, عدد 46 جستارهایی در فلسفه و کلاممحمدتقی جان محمدی, "عقل فعاّل در نظر ارسطو",  44

https://doi.org/10.22067/philosophy.v46i1.12440. 
 .2014جان محمدی, "عقل فعّال در نظر ارسطو",   45
مجلة  فقود من المیتافیزیقا التأملیة إلى وحدة الوجود.", عبد الحكیم  یوسف الخلیفي, "فلاسفة الإسلام والتنویر الم 46

 .https://doi.org/10.34120/jsis.v17i51.1467 ,(2002) 51, عدد  17  الشریعة والدراسات الإسلامیة
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متكوامول. وبهوذا جمعوا بين البُعود الأرسووووووووووووووطي الوذي يركّز على دور العقول في التجريود والإدراك، والبُعود  
 47. ا منح النقرية  ابعًا أكثر شمولًا وعمقًا  الأفلو يأ الذي يبرز وظيفته في إفاضة الوجود والمعرفة،

 ج.المدخل الفاراب ونظرية العقول العشرة 
يعُتبر الفاراث الميسووووووووووس الفعلي لنقرية العقل الفعّال في الفلسووووووووووفة الإسوووووووووولامية، حي  وضووووووووووع 

لتصوووور،  الأسووواس لفكرة العقول العشووورة التي تعُد امتدادًا مباشوووراً لنقرية الفيثم الأفلو ينية. ووفق هذا ا
يقوب لالعقل الفعّالل وووو وهو خخر العقول السماوية وووو بمنح النفوس الإنسانية الصور والمعاني الكلية. وقد 
شوبّه الفاراث دور هذا العقل علشومس التي تضويء الذهن البشوري، فتنقله من حالة الإمكان والقوة إلى 

 48حالة الإدراك والفعل.

ابن سينا؛ فقد انطلق منه في بداياته،   أضاف إليه عناصر كان لهذا التصور أبر كبير في فكر 
ع ابن سووووينا دوره  جديدة و يزة. فبينما جعل الفاراث لالعقل الفعّالل مصوووودراً للفيثم المعرفي فقط، وسووووّ
ا مصودراً لوجود النفس الإنسوانية الواحدة وقواها المتعددة. لذلك يمكن القول إن ابن سوينا  ليصوبح أيضوً

يته من الصووووفر، بل  وّرها اعتمادًا على الأسوووواس الفلسووووفي الذي وضووووعه الفاراث، وهو ما لم يبتكر نقر 
 49.يبرز الطابع التراكمي والمتصل للفكر الفلسفي في الحضارة الإسلامية

بيّن هذا المب   أن مفهوب العقل الفعّال في فلسووفة ابن سووينا لم يقهر بصووورة مفاج ة، بل هو 
الفلسفي. فقد تعود جذور هذه الفكرة إلى الفلسفة اليونانية، خاصة عند نتيجة تطور  ويل في الفكر 

أرسووووووطو، الذي ميّز بين العقل المنفعل الذي يسووووووتقبل الصووووووور والمعاني، والعقل الفعّال الذي  رّد هذه 
الصووووووووور من المادة و علها قابلة للفهم لدى العقل الإنسوووووووواني. ومع الك بقي تصووووووووور أرسووووووووطو للعقل 

واضوووووح تمامًا، الأمر الذي دفع الفلاسوووووفة الذين جاؤوا بعده إلى محاولة تفسوووووير هذا المفهوب الفعّال غير 
 .بصورة أكثر تفصيلًا 

 
 ".یم  یوسف الخلیفي, "فلاسفة الإسلام والتنویر المفقود من المیتافیزیقا التأملیة إلى وحدة الوجودعبد الحك 47
 .1989غسان فنیانس, "نظریة الفارابي في النفس والعقل.",   48
 .1989غسان فنیانس, "نظریة الفارابي في النفس والعقل.",   49
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كما أوضوووح المب   أن الفلسوووفة الأفلا ونية المحدبة كان لها دور مهم في تطوير هذا التصوووور، 
ر صووووووووووووودور العقول عن المبدأ الأول في تر  تيب متدرجّ ينتهي  والك من خلال نقرية الفيثم التي تفسوووووووووووووّ

علعقل الفعّال. وقد سوووووواعد هذا التصووووووور على تفسووووووير العلاقة بين العالم العقلي المفارق والعالم المادي،  
 .حي  أصبح العقل الفعّال يمثل حلقة الوصل بين العالم الإلهي والعالم المحسوس 

دخلها وتطويرها، إا   تناول المب   دور الفاراث في نقل هذه الفكرة إلى الفلسوفة الإسولامية  
وجعل العقل الفعّال خخر هذه العقول، وهو المسوووووووووويول عن في الاسوووووووووولاب   نقرية العقول العشوووووووووورة هذة 

إفاضوووة المعقولات على النفوس الإنسوووانية. وقد تأبر ابن سوووينا بهذا التصوووور، فبنى عليه نقريته الخاصوووة، 
 .العقل الإنساني والعالم العقليوأضاف إليه عناصر جديدة تتعلق بطبيعة المعرفة والعلاقة بين 

ومن خلال الك يتضووووووووووح أن نقرية العقل الفعّال عند ابن سووووووووووينا لم تكن فكرة منفصوووووووووولة عن 
الترا  الفلسوووفي الذي سوووبقه، بل جاءت نتيجة تطور فكري  ويل بدأ علفلسوووفة اليونانية   تطور في 

 فلسفة ابن سينا.الفلسفة الإسلامية، حتى وصل إلى صورته الأكثر اكتمالًا في 

 مراتب العقل وخصائصهالخامس: المبحث 
تعُدّ نقرية ابن سوينا في النفس الإنسوانية ومراتب العقل النقري من أهم ركائز فلسوفته ومعرفته. 
فقد تناول النفس النا قة ععتبارها أسواس الإدراك والعمل الإنسواني، وقسوّمها إلى قوى متعددة، أبرزها 

التي تمكّن الإنسوووووان من فهم الحقائق والمعاني الكلية. ويرى ابن سوووووينا أن المعرفة لا تت قق  القوة العاقلة  
دفعة واحدة، بل تمر بمراحل متدرجة ينتقل فيها العقل من الإمكان إلى الفعل، حتى يصووووووووووول إلى كماله 

  50 .ية المعرفيةعلاتصال علعقل الفعّال، الك الجوهر المفارق الذي يعُد شر اً أساسيًا لاكتمال العمل

 

 
,  35  مجلة الجامعة الأسمریةسهام أحمد الإریبع, "النظرات الفلسفیة في مجاهدة النفس والمعرفة الذوقیة عند ابن سینا",  50

 .https://doi.org/10.59743/jau.v35i1.337 ,20–1(: 2022)  1عدد 
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 مراتب العقل الإنساني النظري أ.

يفُرّق ابن سوووووينا بين أربع مراتب أسووووواسوووووية للعقل النقري، تعبّر عن تطوّر المعرفة الإنسوووووانية من 
مجرد الاسووووووووووووووتعداد إلى الإدراك الكامل، وهي: العقل الهيولاني، والعقل علملكة، والعقل علفعل، والعقل  

المراتب أن المعرفة، في نقر ابن سووينا، ليسووت عملية تلقائية أو سوولبية، بل هي المسووتفاد. وتوضووح هذه 
فعل وجودي ومعرفي يحتاج من النفس جهدًا واسوووووووتعدادًا ااتيًا لتلقي الفيثم من العقل الفعّال. فالعقل 

نور الإنسوووواني قابل بطبيعته للمعقولات، لكنه لا يدركها إلا عندما يتصوووول علعقل الفعّال الذي يمن ه ال
   51العقلي المجرّد.

 مفهوم العقل الفعّال وخصائصه وعلاقته بالنفوسب.

العقل الفعّال عند ابن سووينا هو جوهر مفارق غير مادي، ويعُدّ خخر العقول السووماوية العشوورة 
: يقوب بدورين في خن واحد  في نقرية الفيثم. وهو يشووووكّل حلقة وصوووول بين العالم الإلهي والعالم المادي،

 52 الوجود من جهة، ويمنح المعرفة من جهة أخرى.يمنح 

من الناحية الوجودية، يعُتبر العقل الفعّال مصوووودراً لفيثم الصووووور على المواد القابلة؛ فهو الذي 
 .53يمنح النفس الإنسانية وجودها وقواها، ويعطي الكائنات صورها النوعية بحسب استعدادها الخاص

 
51 Jon McGinnis  و Philosophy Documentation Center, "Intelligence and the Philosophy of Mind: 

Making Abstraction Less Abstract", Proceedings of the American Catholic Philosophical Association 
80 (2006): 169–83, https://doi.org/10.5840/acpaproc2006804. 
52 Jon McGinnis  و Philosophy Documentation Center, "Intelligence and the Philosophy of Mind: 

Making Abstraction Less Abstract", Proceedings of the American Catholic Philosophical Association 
80 (2006): 169–83, https://doi.org/10.5840/acpaproc2006804. 
 ,(1989) غسان فنیانس, "نظریة الفارابي في النفس والعقل.", المجلة العربیة للعلوم الإنسانیة  9, عدد 35 53

https://doi.org/10.34120/ajh.v9i35.1261. 
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دوره في إفاضووووة المعقولات على العقول البشوووورية القابلة لها، بحي   ومن الناحية المعرفية، يتجلى 
يت قق الاتصوووووووال بين العقل الإنسووووووواني والعقل الفعّال عندما يكون الأول في أكمل حالاته اسوووووووتعدادًا 

 .54للتجريد والتأمل

يعُرّف ابن سوووووووووووووينا الاتصوووووووووووووال علعقل الفعّال بأنه عملية معرفية دقيقة، يحد  فيها تفاعل بين 
صووووووووووووووور الكامنة في العقل الإنسوووووووووووووواني قالمعقولات الهيولانية  والمعقولات المفارقة. ويقوب العقل الفعّال ال

بتجريد هذه الصووور وتنقيمها،  ا يمكّن الإنسووان من إدراكها إدراكًا كاملًا. ومن خلال هذا الاتصووال 
تي تمثل أعلى درجات الإدراك تصوووول النفس الإنسووووانية إلى كمالها المعرفي، وتبلغ مرتبة العقل المسووووتفاد ال

 55عند ابن سينا.

 

 
 .غسان فنیانس, "نظریة الفارابي في النفس والعقل.",  1989 54
55 Zhakan و Imanzhusip, "The problem of cognition in Ibn Sina’s phalsapha". 
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 الباب الثالث 
 الفصل الثالث 

 منهجية البحث 
 

 إطار البحث ومنهجهالمبحث الأول: 

يقع هذا الب   ضوووووووووووومن إ ار الدراسووووووووووووات الفلسووووووووووووفية النقرية التي  تم بت ليل النصوووووووووووووص  
مقارنة في خن ؛ تارلية  ؛تحليلية؛الكلاسووويكية وتفسووويرها. ويمكن توصووويف منهجيته بأنها منهجية وصوووفية

واحود، إا تجمع بين عر  المفواهيم، وتحليلهوا نقوديًا، وربطهوا بسوووووووووووووويواقهوا التوارلي، ومقوارنتهوا بموا ورد في 
 مدارس فلسفية أخرى.

 تقسيمهو نوع البحث  .أ
 :  الدراسة الكيفية المكتبية .1

هي نوث من الب و  التي يقوب فيها الباح  علاعتماد بشوووووكل كامل على المصوووووادر والمراجع  
المكتوبة، سووووووووووووواء كانت أولية أو ثانوية. في هذا النوث من الدراسووووووووووووات لا تكون هناك حاجة إلى جمع  

تب بيانات ميدانية مثل الاسووووووووووووووتبيانات أو المقابلات، بل يركز الباح  على تحليل ما هو متاح في الك
 والمقالات والدراسات السابقة للوصول إلى فهم أعمق للموضوث الذي يب   فيه.

 :المنهج التحليلي .2

يُمثّل العمود الفقري للدراسووووة، حي  يعتمد على تفكيك النصوووووص الفلسووووفية لابن سووووينا  ولا 
تعلقة  وتحليل المفاهيم الم  الإشووووووارات والتنبيهات و  النجاةو  الشووووووفاءسوووووويما في مصوووووونّفاته الأسوووووواسووووووية مثل  

بغر  الكشوووووووووووووف عن عناصووووووووووووور نقريته وتوضووووووووووووويح  علعقل ومراتبه وخليات الاتصوووووووووووووال علعقل الفعّال،
 56.مقاصدها

 
56 Raul Corazzon وآخرون, "Ibn Sina (Avicenna) on the Subject of Metaphysics", 2016, 

https://www.semanticscholar.org/paper/Ibn-Sina-(Avicenna)-on-the-Subject-of-Metaphysics-
Corazzon-Ali/15436831a96dd3ce0e10fa4ffe178610576bd74b. 



 
 

24 

 

 :المنهج التاريخي. 3

بدءاً   العقل الفعّالقيُسووووووووتعان بهذا المنهج لتتبّع الجذور التارلية والتطور الفلسووووووووفي لمفهوب 
من جذوره في الفلسوفة الأرسوطية والأفلا ونية المحدبة، مروراً بصوياغة الفاراث له، ووصوولًا إلى البناء 

 .57النقري المتكامل الذي قدّمه ابن سينا

 :المنهج المقارن .4

مع ارسوووووطو  يُسوووووتخدب هذا المنهج في المحور النقدي من الدراسوووووة، لمقارنة نقرية ابن سوووووينا  
الفواراث وابن رشوووووووووووووود، وكوذلوك بمقواربتهوا مع نقود المتكلمين  ثلًا الغزالي، لت وديود أوجوه الاتفواق  

 .58والاختلاف وإبراز خصوصية الرؤية السينوية

 التصنيف المنهجي   .ب

 الغرض من البحث. 1

هذا الب   إلى تقدم إضووووووووووووافة علمية من خلال الت ليل المتعمق لنقرية العقل الفعّال يهدف  
 .59عند ابن سينا، التي تشكّل حجر زاوية في الفلسفة الإسلامية

 وضوع البحث. 2

يتم ور موضووووث الب   حول تحليل مفهوب الاتصوووال علعقل الفعّال، متضووومنًا دراسوووة مراتب 
 .60وخليات فيثم المعرفة، وعلاقة هذا الاتصال بكلٍّ من النبوة والفلسفةالعقل الإنساني، 

 
57 Damien Janos, "Intellect, Substance, and Motion in al-Fārābī‖s", 2009, 
https://www.semanticscholar.org/paper/Intellect%2C-Substance%2C-and-Motion-in-al-
F%C4%81r%C4%81b%C4%AB%E2%80%96s-
Janos/40136e79605cb120a68886327b5aa894379fae38. 
58 I. Hussein, "Philosophical Controversies between Al-Ghazali and Ibn Rushd", 2020, 
https://www.semanticscholar.org/paper/Philosophical-Controversies-between-Al-Ghazali-and-
Hussein/37a78c82f775dcbd9dcd3fe823ca62a6e142bfcd. 
59 S. H. Nasr, "The Achievements of IBN SINA in the Field of Science and His Contributions to Its 

Philosophy", 1  ،2003دیسمبر , https://www.semanticscholar.org/paper/The-Achievements-of-IBN-

SINA-in-the-Field-of-and-to-Nasr/ece94424ba6f3464543e0d8aa75e3f15205bfeb9. 
60 Rosalie Helena De Souza Pereira, "A HERANÇA GRECO-ÁRABE NA FILOSOFIA DE 

MAIMÔNIDES: PROFECIA E IMAGINAÇÃO", Kriterion: Revista de Filosofia 56,  (:  2015) 131عدد
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 وسيلة البحث .3

تعتمود الودراسوووووووووووووووة على المنهجيوة الت ليليوة لفهم النصوووووووووووووووص، والمنهجيوة التوارليوة لتتبع  
 .التطوّر، والمنهجية المقارنة لتقييم النقرية وموقعها في السياق الفلسفي الأوسع

 البيانات وطرق جمعها المبحث الثاني: مصادر

 .لأن هذا الب   نقري، فنين مصادره الأساسية هي النصوص والمراجع الفلسفية

  مصادر البيانات .أ

 :المصادر الأولية .1
 :تتمثل في الميلفات الأصلية لابن سينا، مع التركيز على ما يلي

 .خصوصاً الأقساب المتعلقة علإلهيات وعلم النفس   كتاب الشفاء  أ
 .وخاصة الأجزاء التي تشرح نقرية العقول والعقل الفعاّل  النجاةكتاب   ب 
خصوووصووًا الأقسوواب التي تتناول مراحل السووير السوولوكي ودرجات العارفين،  الإشووارات والتنبيهات   ج

 .61وعلاقته علنبوة (العقل القدسيقلما فيها من إضاءات على مفهوب 

 :المصادر الثانوية     .2
  :وتشمل     

 .خراء أهل المدينةالفاضلة الجذور الفلسفية للنقرية، مثل ميلفات الفاراثتوبّق لمصادر التي    أ

الدراسوووووووات الأكاديمية المعاصووووووورة والرسوووووووائل الجامعية التي تناولت نقرية العقل الفعّال عند ابن    ب 
 .62سينا علشرح والت ليل

 

107–28 , https://doi.org/10.1590/0100-512X2015n13107rhp. 
61 Shams Inati, "Ibn Sīnā", في History of Islamic Philosophy, 1 ط, تحقیق Seyyed Hossein Nasr و Oliver 

Leaman (Routledge, 2020), https://doi.org/10.1201/9781003070733-20. 
62 Abū Ḥāmid Muḥammad Ghazālī و M. Marmura, "The incoherence of the philosophers : a parallel 

English-Arabic text", 2000, https://www.semanticscholar.org/paper/The-incoherence-of-the-
philosophers-%3A-a-parallel-Ghaz%C4%81l%C4%AB-
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   طرق جمع البيانات .ب
 :تحليل النصوص .1

الب   على قراءة دقيقة ومسوووووووووتمرة لنصووووووووووص ابن سوووووووووينا، بهدف فهم تعتمد هذه الطريقة في 
 .63معاني المصطل ات والمفاهيم بدقة، ودراسة السياق الذي استخدمها فيه بعناية

 :لتوثيق والفرزا .2
نجمع كل الأقوال والدلائل المتعلقة علعقل الفعّال،   نرتبّها في جداول وصوور توضوي ية موجودة 

 .64يسهل فهمها ومقارنتها والوصول إلى نتائج واض ةفي خخر الب  ، حتى 
 :لاستقراء الفلسفيا .3

هي قراءة واسووووووووووعة  دف إلى توضوووووووووويح الصووووووووووورة العامة للنقرية عبر متابعة أجزائها المنتشوووووووووورة في 
 .65.ةالنصوص المختلفة،  ا يساعد على فهم الطريقة التي بنى بها ابن سينا فكر 

التي تركّز على تحليل النصوووووووووص   الدراسووووووووات الفلسووووووووفية النقرية إ اريُصوووووووونّف هذا الب   في  
 واحد في خنٍ   مقارنة–تحليلية–منهجية وصووفيةالكلاسوويكية وتفسوويرها. ويمكن وصووف منهجيته بأنها  

.66 

 

 

 

 
Marmura/2b2ce18443b863d6d8ab8c9395f0dbe4906d0a40. 
63 F. Sanagustin, "[Ibn Sīnā or the control of medical reasoning]", Medicina Nei Secoli 6,   2  عدد

(1994  :)393–406 . 
64 Jan Slaby, "Expanding the Active Mind", Journal of the British Society for Phenomenology 53,   عدد

2 (2022  :)193–209 , https://doi.org/10.1080/00071773.2021.1905487.   
65 S. H. Nasr, "The Achievements of IBN SINA in the Field of Science and His Contributions to Its 

Philosophy", 1  ،2003دیسمبر , https://www.semanticscholar.org/paper/The-Achievements-of-IBN-

SINA-in-the-Field-of-and-to-Nasr/ece94424ba6f3464543e0d8aa75e3f15205bfeb9. 
66 Li Qian-ju, "A Study on the Explanation of Great Truth in the Traditional Critical Interpretation of 
Ancient Texts", Journal of Pingdingshan University, 2009, https://www.semanticscholar.org/paper/A-
Study-on-the-Explanation-of-Great-Truth-in-the-of-Qian-
ju/44d5acd9811d0b0180939204a65e6f64ead7084f. 
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 طرق تحليل البيانات .ج

 تحليل المضمون .1

، العقل الفعاّل، الفيثم :المفاهيم المركزية المتكررة في نصوووووووص ابن سووووووينا مثل  لتتبع  يُسووووووتخدب
 .67، وتحديد مضامينها والعلاقات بينهاالعقل القدسي، الحدس 

 التحليل المنطقي .2

ومن خلال هذه المنهجية يتم ف ص الحجج والبراهين التي قدّمها ابن سوووووينا لإببات وجود العقل 
 .68تماسكها الداخلي وقوة استدلالها. درجةالفعّال وشرح كيفية اتصاله علإنسان،مع اختبار 

 التحليل المقارن .3
من يُسووووووووووووووتخدب لت ليل أوجه التشووووووووووووووابه والاختلاف بين نقرية ابن سووووووووووووووينا ونقريات غيره 

 .69الفلاسفة، علاعتماد على أدوات المقارنة المنهجية كالجداول المقارنة

  مراحل تنفيذ البحثالبمحث الثالث : 

تتكوّن هذه الرسالة من ستة أبواب رئيسة، جرى ترتيبها بصورة منهجية بما ينسجم مع  بيعة الب   
 :بعده، والك على الن و الآتيوأهدافه، بحي  يُكمّل كل عب ما قبله، ويُمهّد لما 
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، ويشتمل على مقدمة الدراسة، ومشكلة الب  ، وأس لته، يتناول الباب الأول الإطار العام للبحث
وأهدافه، وأويته، إلى جانب عر  الدراسات السابقة وبيان المنهج العاب الذي يسير عليه 

 .الب  

النظري بالإطار  فيختص  الثاني،  الباب  سس الفلسفية التي قامت عليها نقرية ، حي  يعر  الأأما 
العقل الفعّال، مع بيان الجذور الفكرية لهذا المفهوب عند كل من أرسطو والفاراث وابن سينا، 

 .وشرح أهم المصطل ات المرتبطة علدراسة

البحث منهجية  لبيان  الثالث  الباب  ، من خلال توضيح نوث الب   ومدخله العلمي، وبيان ويأتي 
نات المعتمدة، و رق جمعها، علإضافة إلى الآليات المستخدمة في تحليل البيانات مصادر البيا
 .ومعالجتها

من خلال دراسة نقرية العقل الفعّال عند ابن سينا،   وفي الباب الرابع يتم عرض البيانات وتحليلها،
وخلية اتصاله   وبيان أبعادها الفلسفية والمعرفية، وتحليل القضايا المرتبطة بتطور العقل الإنساني

 .علعقل الفعّال

، والك عبر تفسير النتائج وربطها علإ ار النقري  أما الباب الخامس، فيتناول مناقشة نتائج البحث
 .والدراسات السابقة

، الذي يتضمن أهم النتائج التي توصّل إليها الب  ، ويختتم البحث بالباب السادس، وهو باب الخاتمة
 .حات المتعلقة بموضوث الدراسةإلى جانب التوصيات والمقتر 
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 الباب الرابع 
 الفصل الرابع 

 عرض البيانات وتحليلها
في هذا الفصوول سووأعر  أهم النتائج التي وصوولتُ إليها بعد قراءة نصوووص ابن سووينا الأصوولية، 
لأنها تسوووواعد على فهم موضوووووث الرسووووالة. ومن أبرز هذه النتائج أن ابن سووووينا اسووووتخدب مثال لالرجل 
الطائر  لييكد أن النفس ليست مجرد وظيفة للجسد، بل هي شيء مستقل عنه. ف تى لو لم يستخدب 
الإنسوووان حواسوووه قلا يرى ولا يسووومع ولا يلمس ، يمكنه أن يشوووعر بوجوده ويعرف نفسوووه. لذلك يرى 

 ارق.ابن سينا أن النفس قادرة على إدراك اا ا بنفسها، ولهذا يمكنها أن ترتقي وتتصل علعقل المف
 حياة ابن سينا ونشأته والوصول إلى نظرية العقل الفعّال المبحث الأول:

 حياة ابن سينا .أ
هو الشوويخ الرئيس ابن سووينا، أبو علي الحسووين بن عبد ع بن الحسووين بن علي بن سووينا. وُلِد 

نشأ هوووووووووووو في إحدى قرى بخارى،   انتقل مع والده في سن مبكرة إلى مدينة بخارى، حي    37٠سنة 
وترعرث. وفي هذه المرحلة الأولى من حياته، بدأ بتعلّم القرخن الكرم والأدب، وهو ما شووووووكّل الأسوووووواس 

 .الأول لتكوينه العلمي والثقافي
عندما وصوووووووول ابن سووووووووينا إلى سوووووووون العاشوووووووورة، بدأ والده بتعليمه العلوب العقلية والدينية. فدرس 

المنطق والهندسووة والعلوب الطبيعية. أظهر ابن سووينا منذ صووغره الحسوواب والفقه أولاً،   توسووع في دراسووة 
قدرة فائقة على الفهم وسوورعة في اسووتيعاب المعلومات،  ا جعله يتقدب بسوورعة في التعلم ويكشووف عن 

 .نبوغه المبكر، إلى درجة أن من حوله لاحقوا قدراته الاستثنائية
طب، فقرأ كتبه قراءة متواصووووووولة ومنقمة،  وبعد أن أتقن هذه المعارف، توجّه إلى دراسوووووووة علم ال

ولم يكتفِ علحفظ، بل اعتمد على الفهم والتأمل والتجربة العملية. وقد جمع في دراسوووووووووووووته بين الجانب 
النقري والتطبيق العملي،  ا جعله يبرث في هذا العلم في سوووون مبكرة. ولم تمثِم فترة  ويلة حتى اشووووتهر  

 70هو لم يتجاوز السادسة عشرة من عمره.بين الناس، وأصبح مرجعًا في الطب، و 
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كان ابن سوووووووينا محباا للقراءة وملازمًا للدراسوووووووة، حتى إنه كان يسوووووووهر كثيراً في  لب العلم. بدأ  
بإتقان علوب متعددة مثل المنطق والرياضووووووووويات والطبيعيات،   انتقل إلى دراسوووووووووة العلم الإلهي قما وراء 

ه يحتاج إلى فهم عميق للمعاني العامة والعلل. وعندما قرأ الطبيعة ، وهو عنده من أصووووووووووووعب العلوب لأن
كتاب »ما بعد الطبيعة« لأرسووووووووووووووطو، وجد أنه لا يفهمه رغم أنه أعاد قراءته مرات كثيرة، وبقي المعنى 
غير واضوووح له ولم يعرف الغر  العاب من الكتاب.   حصووول الت ول عندما وجد كتاب فاراث يشووورح  

قرأه، ومن خلال هذا الشوورح بدأت تتضووح له المسووائل التي كانت مغلقة، أغرا  »ما بعد الطبيعة«، ف
 .وتحسّن فهمه للعلم  وصار أقرب إلى إدراك مقاصده

وفي الوقت نفسوه بدأ اسوم ابن سوينا ييْشوتهر بين الناس بسوبب جدّه في العلم.   مر  سولطان  
ا لم ينجح الأ باء في علاجه، فاسووووووتدعوا ابن سووووووينا بعد أن اكُر علمه،   بخارى نوح بن منصووووووور مرضووووووً

نت حالة السووووولطان. وبسوووووبب الك صوووووار قريبًا من الأمير، و لب  ف ضووووور وشوووووارك في العلاج وتحسوووووّ
. وعندما دخل المكتبة منه الدخول إلى مكتبة الأمير ليسوووووووووووتفيد من كتبه، خاصوووووووووووة كتب الطب، فأان

يحتاج إليه وقرأه بتركيز، فزاد علمه واتّسوووووووع وجد فيها كتبًا كثيرة ونادرة في علوب مختلفة، فاختار منها ما 
 71ا لاعه، وكانت هذه الكتب من الأسباب التي قوّت تكوينه العلمي ودفعت مسيرته إلى الأماب.

بعد أن أنهى ابن سووووووووووووينا مرحلة التعلّم والأخذ عن الشوووووووووووويوح، دخل مرحلة جديدة هي مرحلة 
يذُكر أنه  مع علوب الحكمة قما عدا الرياضيات ، التأليف والإفادة؛ فبدأ يكتب ويعلّم، وصنّف كتاعً 

وكان عمره في الك الوقت وو إحدى وعشوووووووووورين سوووووووووونة.   توفّي والده بعد مدة قصوووووووووويرة، فاضووووووووووطرته 
 .القروف إلى الارتحال وترك بلده بحثاً عن الاستقرار ومواصلة  لب العلم والعمل

زب، حي  التقى بوزيرٍ كان محباا فسووووووووافر ابن سووووووووينا إلى كُر،كان قجرجانج ، وهي عاصوووووووومة خوار 
فأكرمه الأمير وأعطاه راتبًا   للعلوب.   قُدِّب إلى أميرها علي بن مأمون، وكان ابن سووووووينا في هي ة الفقهاء

. وبعد الك عاد إلى التنقّل بين  شووووووووووووووهريًا يكفيه للعيش، فاسووووووووووووووتقر هناك وعمل على التأليف والتعليم
هووا شمس المعووالي قووابوس، غير أن القروف تغيّرت في الووك البلوودان، وكووان يقصووووووووووووووود جرجووان للقوواء أمير 

الوقت؛ إا أُسووووور الأمير   توفي، فلم يت قق اللقاء. فتوجّه ابن سوووووينا بعد الك إلى دهسوووووتان، وأصوووووابه 
هنواك مر ،   عواد مرة أخرى إلى جرجوان. وفي هوذه المرحلوة لحق بوه بعثم تلاميوذه، ومنهم أبو عبيود 
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زي، رغبةً في التعلّم على يديه، فاستأنف ابن سينا التدريس، وواصل تأليف الجوزجاني وأبو محمد الشيرا
 الكتب والرسائل.

  انتقل ابن سووووينا إلى الري، واتصوووول بخدمة مجد الدولة، واسووووتمرّ في الك مدة. غير أنّ ظروفاً 
ه أولًا إلى قزوين ،   انتقول  وأسووووووووووووووبواعً  رأت في تلوك المرحلوة جعلوت خروجوه من الري أمراً لازموًا، فتوجوّ

 72.بعدها إلى وذان، حي  استمرّ في مسيرته العلمية والعملية واتصل بأهلها
ويْه،   تقرّب من الأمير شمس الدولة، حتى عيّنه وزيراً. غير  بعد الك دخل ابن سووووووووووووووينا في خدمة كيْنديْنايْ

نفواه، فأجبروا الأمير على أن هذا المنصب لم يستمر معه  ويلًا؛ إا ثار عليه بعثم العسكر خوفاً من  
عزله. فاضووووووووووووطر ابن سووووووووووووينا إلى الاختفاء مدةً من الزمن.   لم يلب  أن عاد إلى منصووووووووووووبه مرةً أخرى، 

 واستأنف عمله في التعليم والإفادة، وواصل تأليف الكتب والرسائل.
الوزارة، لكنه رفثم وبعد وفاة الأمير وتولّي ابنه الحكم،  رُح اسووووووم ابن سووووووينا مرة أخرى لتولّي منصووووووب 

الك وفضّل الابتعاد عن الحياة السياسية، فاختبأ فترةً في بعثم البيوت متواريًا عن الأنقار.   وُجّهت 
إليه  مة مراسوووووولة علاء الدولة، أمير أصووووووفهان، سووووووراا، فتم القبثم عليه ونقله إلى قلعة فردجان، حي   

اد إلى وذان. وبعد فترة من الإقامة هناك، قرر  بقي في السوووووووووجن مدةً من الزمن، قبل أن يفُرج عنه ويعُ
ابن سينا الهروب، فغادر متنكّراً متجهًا وو أصفهان. وعندما وصل إليها، استقبله مقربّو الأمير بحفاوة 

 .كبيرة،   دخل على علاء الدولة الذي أكرمه وقربّه منه، وأظهر له مكانةً وعنايةً خاصتين
الدولة إلى سووووابورخاسووووت، وخلال الرحلة عمل في الرصوووود وصووووناعة سووووافر ابن سووووينا مع علاء 

بعثم أدواته، كما شوووووارك في بعثم الأمور المتعلقة بحماية القلاث والدفاث عنها. وبعد الك سوووووافر معه 
إلى وذان، لكن مرضوووووه اشوووووتد قبل الوصوووووول إليها، ولم يعد قادراً على مقاومته. وكانت هذه الفترة من  

عانى فيها من كثرة التنقل وعدب الاسوووووتقرار، لكنه اسوووووتمر في التأليف والتعليم   خخر مراحل حياته، وقد
 73.رغم القروف السياسية الصعبة.

في أواخر حياة ابن سووينا بلغ مرحلة أدرك فيها أن جسووده لم يعد يحتمل التدبير الطبّ كما كان 
لعلاج لم يعد مجديًا. وبعد من قبل، فصوووووووووووورحّ بأن من كان يتولى تدبير بدنه قد عجز عن التدبير، وأن ا

الك وجّه اهتمامه إلى الاسوووووووووتعداد للآخرة؛ فتصووووووووودّق بماله، وأعتق  اليكه، وأقبل على العبادة، وبقي  
 .أيامًا على هذا الحال   توفّي رحمه ع

 
  نفس مصدر ص 7     72
   نفس  مصدر   ."ص8 " 73



 
 

32 

 

هووووووووووو. كما يُشار إلى أن تماب تحصيله للعلوب كان 427هووووووووووو، وتوفّي سنة 373وُلد ابن سينا سنة  
 .ما يدل على سرعة نضجه العلمي وبروزه المبكر في ميادين المعرفة هو، وهو391سنة 

 تاريخه العلمي و الادب و ذكائه   .ب
واتصوووووف ابن سوووووينا بذكاءٍ قوي وفطنةٍ عالية وقريحةٍ متقدة، وهي  ات ظهرت منذ بداياته؛ إا 

ولم تكن قدرته  كان شووووووديد الميل إلى العلم، واسووووووع الرغبة في الفهم، سووووووريع الالتقاط لما يقرأ ويسوووووومع. 
 .مقصورة على حفظ المعلومات، بل كانت قائمة على الفهم والت ليل وربط المسائل بعضها ببعثم

وقد انعكس الك في كثرة مطالعته ودواب انكبابه على القراءة، وفي سووووووووووووورعة تحصووووووووووووويله للمعارف  
فاشووووووووووووووتغل  والعلوب خلال وقت قصووووووووووووووير.   لم يقف عند حدود التعلّم لنفسووووووووووووووه، بل اتجه إلى الإفادة؛

علتصوووووووونيف قالتأليف  والتعليم، فصووووووووار علمه  تدًا إلى غيره، وترك أبراً علميًا واضووووووووً ا عبر مصوووووووونفاته  
 74وتلامذته

ا ما حكاه تلميذه وصوواحبه أبو عبيد الجوزجاني؛ إا قال إنه صوو ب ابن سووينا  شووواهد الك أيضووً
ا وعشوووووووورين سوووووووونة، فكان يرى منه  ريقة خاصووووووووة في القراءة   والب  : كان يطالع ما يقع له من  خمسووووووووً

الكتب، بينما كان الجوزجاني يتعمد تتبّع المواضووع الصووعبة والمسووائل المشووكلة، ليقف على كيفية جواب 
ر مقاصووود الميلفين. وقد ظهرت له في هذه المعايشوووة أمثلة كثيرة على سووورعة  ابن سوووينا عنها وكيف يفسوووّ

 .لات العلميةفهمه وقوة است ضاره وقدرته على معالجة الإشكا
ومن الأمثلة التي يذكرها الجوزجاني: أن جماعة من العلماء عرضت عليهم شبهات في مسائل من 
كتاب ابن سينا المعروف بوووووووووووو »المختصر الأصغر في المنطق«، فرفعوا تلك الشبهات إليه ليجيب عنها.  

الناس من سرعة إنجازه  فكتب ابن سينا جواعً مطوّلًا بلغ وو خمسين ورقة في نصف ليلة، حتى تعجب
وجودة جوابه، وصوووووارت هذه الواقعة ترُوى بينهم. ويذكر كذلك أنه ألّف إلهيات كتاب الشوووووفاء وأكثر  

 . بيعياته في مدة قصيرة قُدّرت بن و عشرين يومًا، وهو ما يعكس كثافة إنتاجه وسرعة تصنيفه
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 فلسفته
في جملتها فلسوووفة أرسوووطية؛ أي قائمة فهي  بحسوووب ما ييخذ من أكثر كتبه أما فلسوووفة ابن سوووينا

على التعاليم والمبادئ التي قررها أرسووووووطو في مصوووووونفاته المشووووووهورة. وقد انصوووووورف كثير من الحكماء بعد  
أرسطو إلى شرح تلك المصنفات والتعليق عليها، ويقوى هذا الحكم في شأن ابن سينا عندما نراه يكثر 

ى وو يوحي بتقووديمووه لووه على غيره من فلاسووووووووووووووفووة من تعقيم أرسووووووووووووووطو والإ نوواب في الثنوواء عليووه، عل
 75القدماء.

من خلال ما سوووووبق يتضوووووح أن حياة ابن سوووووينا ونشوووووأته كان لهما أبر كبير في تكوين شوووووخصووووويته 
العلميوة والفكريوة. فقود نشووووووووووووووأ في بي وة  تم علعلم، وبودأ تعلّموه منوذ صووووووووووووووغره بحفظ القرخن الكرم وتعلّم  

لعلوب العقلية والدينية مثل الحسووووووووواب والفقه والمنطق والرياضووووووووويات  الأدب،   اتجه إلى دراسوووووووووة مختلف ا
والعلوب الطبيعيوة. وقود ظهر نبوغوه في سوووووووووووووون مبكرة، إا كوان سووووووووووووووريع الفهم وقوي الوذكواء، الأمر الوذي 

 .ساعده على التقدب في  لب العلم خلال فترة قصيرة
معروفاً بين الناس بمهارته في كما برث ابن سووووووينا في علم الطب وهو لا يزال شوووووواعً، حتى أصووووووبح 

هذا المجال. وقد سوووووووواعدته هذه الشووووووووهرة على الوصووووووووول إلى مكتبة أمير بخارى، حي  ا لّع على عدد 
 .كبير من الكتب في مختلف العلوب، وكان أبر واضح في توسيع معارفه وزيادة خبرته العلمية

اسووووووووته على الفهم والتأمل، لا وقد عُرف ابن سووووووووينا بكثرة القراءة وحب العلم، وكان يعتمد في در 
على الحفظ فقط. كما واجه في بداية دراسووووووووته بعثم الصووووووووعوعت في فهم بعثم كتب الفلسووووووووفة، مثل 
كتاب ما بعد الطبيعة لأرسووووطو، لكنه تمكن من فهمه بعد قراءته لشوووورح الفاراث، الأمر الذي سوووواعده 

 .على التعمق في دراسة الفلسفة والعلوب الإلهية
قّل ابن سووووووووووينا بين عدة مدن، وتولّى بعثم المناصووووووووووب، ومع الك لم يتوقف عن وخلال حياته تن

التأليف والتعليم. وقد ترك عددًا كبيراً من الكتب والرسوائل في مختلف العلوب،  ا يدل على غزارة علمه 
وسوووووووووووعة ا لاعه. ومن خلال هذه المسووووووووووويرة العلمية يقهر أن اكاء ابن سوووووووووووينا واجتهاده كانا من أهم 

التي مهّدت لقهور أفكاره الفلسووووووووفية، ومنها نقرية العقل الفعّال التي تعُد من أهم خرائه في الأسووووووووباب  
 الفلسفة الإسلامية.
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 المبحث الثاني: الأسس والأفكار الفلسفية التي اعتمد عليها ابن سينا في بناء نظرية العقل الفعّال 
ت على مجموعة مترابطة من  لم تأتِ نقرية العقل الفعّال عند ابن سوووووووووووينا من فرا ، بل تأسوووووووووووسووووووووووو 

المفاهيم الفلسووووووفية التي تتكامل فيما بينها. فهي تعتمد أولًا على فهمٍ نفسووووووي لطبيعة لالعقلل ومراحله 
المختلفة في الإنسان،   تنطلق إلى رؤية ميتافيزيقية لطبيعة الوجود وترتيب العقول المفارقة، وأخيراً تقدّب  

 .ارب الحسية الجزئية إلى معارف عقلية كليةتصوراً معرفيًا يوضح كيف تت ول التج
لا يمكن النقر إلى لالعقل الفعّالل كفكرة منعزلة تخص علم النفس فقط، بل هو عنصووووووور لذلك  

محوري يربط بين بلا  مستويات متكاملة: بنية الوجود، عملية المعرفة، وتحقيق الكمال الإنساني. فهو 
المفارقة والعقل البشوووووري، ومن خلاله يحصووووول الإنسوووووان على المعرفة يعمل كوسووووويط بين عالم المعقولات  
 الحقيقية التي ترتقي به وو الكمال.

 الأساس الأرسطي وتقسيم مراتب العقل الإنساني  .أ
ائية، وخاصووةً ما وضووعه أرسووطو من أفكار  اسووتند ابن سووينا في تصوووّره للعقل إلى الفلسووفة المشووّ

ا من الإمكان إلى الفعل. فالعقل النقري في الإنسوووووان لا يكون حول العقل بوصوووووفه قوةً تت وّل تدر يً 
 .مكتملًا منذ البداية، بل يمر بمراحل تطور تتدرج وو الكمال

في بدايتها، تكون القوة العقلية مجرّد اسووووتعداد لقبول المعرفة، أي أنها قادرة على اسووووتقبال الصووووور 
، إلى أن تبلغ مرحلة النضووووج العقلي، حي  تدر يًاالكلية، لكنها لا تمتلكها بعد.   تقترب من الفعل 

يسوووووتطيع الإنسوووووان أن يدُرك المفاهيم العقلية متى أراد، بشووووورط توفر الشوووووروط اللازمة لذلك من أدوات 
 .76اهنية وخبرة معرفية

انطلاقاً من هذا التصوووووووور، يرى ابن سوووووووينا أن العقل لا يمكن أن ينتقل من حالة الاسوووووووتعداد إلى 
الفعل من تلقاء نفسووووووووووووووه. فلا شوووووووووووووويء لرج من القوة إلى الفعل بذاته فقط، بل لا بدّ من وجود حالة 

 .عامل خارجي يفُعّل هذه القدرة الكامنة
الل جوهر  مفوووارق يعمووول كمنبع   وفي حوووالوووة العقووول الإنسووووووووووووووووواني، هوووذا العوووامووول هو لالعقووول الفعوووّ

لتي تُصووبح مفهومة لديه. بهذا المعنى، للمعقولات، يقوب بإضوواءة العقل البشووري، ويمن ه الصووور الكلية ا

 
 ,ابن سينا, "النجاة", جلد : 1   صفحه : 333, کتابخانه مدرسه فقاهت, 1998 76
https://lib.eshia.ir/ 73017/1/333 . 
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العقل الفعّال ليس مجرّد فر  نقري، بل ضوووورورة فلسووووفية لتفسووووير كيف يت ول الاسووووتعداد العقلي إلى 
 77معرفة حقيقية.

 الأساس الميتافيزيقي الكوني ونظرية الفيض وترتيب العقول   .ب
منقّم في درجات متتابعة. في يرى ابن سووووووووووينا أن الكون ليس موجودًا بطريقة عشوووووووووووائية، بل هو 

أعلى هذه الدرجات يوجد لواجب الوجودل، وهو ع الذي منه يبدأ كل شويء. ومن هذا المبدأ الأول 
،   تتبعها الأجراب السوووووماوية قكالأفلاك والكواكب والنجوب   تصووووودر عقول مفارقة مرتبة ترتيبًا دقيقًا،

 .ناصر الماديةأي عالم الع   يأتي في النهاية عالم العناصر،
وييكود ابن سووووووووووووووينوا أن تعودد الموجودات لا يحود  بلا نقواب، بول وفق ترتيوب عقلي منقم. فلكول 
ر وجوده. وتسووتمر هذه السوولسوولة حتى نصوول إلى عقل أخير، وهذا العقل لا   فلك عقل خاص به يفسووّ

ما يُسووووووووومّى يصووووووووودر عنه فلك كما في المراتب السوووووووووابقة، بل يكون قريبًا من عالمنا مباشووووووووورةً. وهذا هو  
 ."بولالعقل الفعّال

العقل الفعّال له دور مهم جدًا؛ فهو من جهة يمنح الأشووياء صووورها وأشووكالها، أي يسوواعد على 
تكوّن الموجودات بحسوووووووب اسوووووووتعدادها. ومن جهة أخرى، له دور في المعرفة، لأنه ينُير عقل الإنسوووووووان 

ال عند ابن سوووينا ليس فكرة نقرية فقط، بل ويمن ه القدرة على فهم المعاني الكلية. لذلك فالعقل الفعّ 
 78هو حلقة وصل بين تنقيم الكون وقدرة الإنسان على التفكير والفهم.

 الأساس المعرفي في فهم الكليات والتجريد  .ج

أشوووياء   لتبدأ المعرفة الإنسوووانية علإدراك الحسوووييقول ابن سوووينا إن معرفة الإنسوووان تبدأ علحواس؛ 
،   تبقى صووووووور هذه الأشووووووياء في الخيال والذاكرة. لكن الحواس لا  الجزئيات المحسوووووووسووووووةكنيدراك  معيّنة  

تعطينا فكرة عامة مثل لالإنسوووووووووووان  أو لالعدل ، لأنها تدرك فقط الأشوووووووووووياء الموجودة أمامنا كأفراد 
بينهوا،  محوددين. أموّا الفكرة العواموة فتتكوّن عنودموا  مع العقول أمثلوة كثيرة ويأخوذ منهوا المعنى المشووووووووووووووترك 

 .79فينتقل من الجزئي إلى الكلي

 
اير، 2026 77  ,ابن سينا -, "الإشارات و التنبيهات -", مکتبة مدرسة الفقاهة, تاري    خ الوصول 10 فبر
https://ar.lib.eshia.ir/ 73004/1/88 . 
78 Ersan Türkmen, "قراءة تحليلية :  ,Rize İlahiyat Dergisi ,"دليل إثبات وجود العقل المجرد عند نصبر الدين الطوسي

22– 109(: 2024)أكتوبر،  27عدد  , https://doi.org/10.32950/rid.1490276. 
ي نظرية المعرفة عند ابن سينا.", حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 20,  79

, "مكانة الخيال ف  ي برهان بن يوسف مهلوبر
145عدد   (2000), https://doi.org/10.34120/aass.v20i145.425. 
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لهذا يوضوووووووح ابن سوووووووينا أن النفس عندها اسوووووووتعداد للتفكير العقلي، لكنها لا تصووووووول إلى المعاني  
بمعنى أن النفس تمتلك في أصوووولها قدرة على التعامل مع الصووووور الحسووووية الكلية وحدها بشووووكل كامل. 

كلية لا يتم بشوووووووووووووكل تلقائي، بل يحتاج إلى عامل والتفكير فيها، غير أن وصوووووووووووووولها إلى إدراك المعاني ال
 خارجي يساهم في تنشيط هذه القدرة وإخراجها إلى مستوى الفهم العقلي.

وبذلك يصوووبح العقل الفعّال عند ابن سوووينا تفسووويراً لشووويء مهم جدًا: لمااا يسوووتطيع الإنسوووان أن 
الجواب عنده: لأن هناك عقلًا مفارقاً يفهم أفكاراً كلية مع أن معرفته تبدأ من أشووووووووياء حسووووووووية جزئية؟ 

قخارج الإنسوووان  عنده صوووور المعقولات، وهو الذي  عل هذه المعقولات  كنة داخل عقل الإنسوووان  
 .عندما يكون مستعدًا لها

هذه النقرية قوية لأنها تشوورح انتقال الإنسووان من الحس إلى العقل بشووكل مرتب ومنطقي. لكن 
ال ، وكووأن العقوول يمكن أن ييُخووذ عليهووا أنهووا تج عوول المعرفووة معتموودة على عوواموول خووارجي قالعقوول الفعووّ

البشووووووري لا يكفي وحده لإنتاج المعاني الكلية. كما أن فكرة لالإنارة والإشووووووراق  قد تفُهم بطريقتين:  
إما أنها مجرد مسوووووووووواعدة عقلية لتفعيل التفكير، أو تفُهم كنوث من التأبير المفارق القريب من الإشووووووووووراق 

 80لذلك تبقى النقرية قوية لكنها قابلة للنقاش.الروحي. 
 الأساس النفسي ودور المخيلة وصلته بمسألة النبوّة .د

ع ابن سوووووووووووينا حديثه عن العقل الفعّال بحي  لا يبقى محصووووووووووووراً في تفسوووووووووووير المعرفة العقلية  يوُسوووووووووووّ
مقدمتها القوة المتخيلة. والتجريد، بل يمتد إلى مستوى فلسفة النفس وما تتضمنه من قوى ع نية، وفي  

فالمخيلة عنده ليسوووت مجرد قدرة على اسوووت ضوووار الصوووور، وإنما هي وسووويط نفسوووي قادر على اسوووتقبال  
ة في فهم تنوثّ  رائق الإدراك داخول  المعواني وتمثيلهوا في هي وة صووووووووووووووور ورموز، وهو موا  علهوا حلقوةً مهموّ

 .81النفس الإنسانية
: نمطٍ برهانّي لتص  إليه الفاراث، إا يميّز بين نمطين من التلقيويتقا ع هذا التصوور مع ما اهب 

به العقل النقري في إدراك المعقولات على وجهٍ تجريدي، ونمطٍ تمثيليّ تقوب به المخيلة عبر تحويل المعاني 
إلى صووووووووووووووور ومحواكيوات يمكن إدراكهوا في اليققوة أو المنواب. ووفق هوذا الفهم، فونين موا يفُوا  من لالمبودأ 

 
ي نظرية المعرفة عند ابن سينا.", 2000 80

, "مكانة الخيال ف  ي  .برهان بن يوسف مهلوبر
 ,Pt2 (2024): 888–878/ عدد lark 16, 3 ,"د. فاطمة صلاح عبد الحسن, "الوهم عند الفلاسفة )نماذج مختارة( 81

https://doi.org/10.31185/lark.3583. 
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فارق  قالعقل الفعّال  لا يلزب أن يصل إلى الإنسان دائمًا بصيغة المفهوب العقلي المجرّد، بل قد يصل الم
 .82أيضًا على صورة تمثيلات تخييلية، بحسب استعدادات النفس وقوة مخيلتها

ومن  ّ، فنين جعل ابن سووينا العقل الفعّال مبدأً لإفاضووة المعقولات يفتح إمكان تفسووير اختلاف 
ئق الإدراك بين البشوووووووووور فبعضووووووووووهم يغلب عليه الإدراك العقلي البرهاني، بينما قد يقهر عند خخرين   را

إدراك  تخييليّ تمثيليّ  عل المعاني تقُدرب في صوووور محسووووسوووة ورمزية. وفي أقصوووى درجات هذا الاسوووتعداد 
  ع، وهو ما يسووووومحالنفسوووووي، تكتسوووووب المخيلة قدرةً اسوووووتثنائية على تلقي الصوووووور والمعاني على ووٍ أرف

ا من التلقي: تُدرك فيه المعاني القادمة  ضوومن النسووق الفلسووفي بفهم ظاهرة النبوّة بوصووفها نمطاً مخصوووصووً
من العقل الفعّال لا في صووووووووووووورة مفاهيم مجردة فقط، بل في صووووووووووووورٍ ورموزٍ وأمثلة تُصووووووووووووبح قابلة للتبليغ 

 .والإفهاب العاب
ة معرفيوة ف سووووووووووووووب، بول يتوداخول كوذلوك مع البنيوة  العقول الفعوّال عنود ابن سووووووووووووووينوا لا ييدي وظيفو 

النفسووووووووووية للإنسووووووووووان عبر المخيلة، بما  عل النقرية تمتد من لتفسووووووووووير الكليات  إلى لتفسووووووووووير أنماط 
 83الإدراك  وصولًا إلى الإ ار الفلسفي لفهم النبوّة.

 الأساس الغائي والأخلاقي في فكرة الكمال الإنساني  .ه

لا تتوقف عند اسووووتعمال الحواس مثل النقر والسوووومع، ولا عند    يرى ابن سووووينا أن غاية الإنسووووان
حفظ صوووووور الأشوووووياء والمعلومات، بل الغاية الأهم هي أن يترقّى الإنسوووووان في الفهم حتى يصوووووبح عقله 

 .قويًا ويدُرك المعاني الكبيرة مثل معنى الإنسان والخير والحق
صوووووار عقله أقوى، إلى أن يصووووول إلى مرحلة ويبيّن ابن سوووووينا أن الإنسوووووان كلما تعلّم وفهم أكثر، 

تصووووووبح فيها المعرفة ثابتة وسووووووهلة لديه. ويسوووووومّي ابن سووووووينا هذه المرحلة لالاتصووووووال علعقل الفعّال ، 
والمقصود بها أن عقل الإنسان يصبح جاهزاً جدًا للفهم، وأن المعرفة تستقر في نفسه، فلا تبقى مرتبطة 

 84علحواس وحدها.
 

 
ي النفس والعقل.", تاري    خ الوصول 14 أكتوبر، 2025" 82

ي ف   ,معاينة نظرية الفارابر

https://journals.ku.edu.kw/ajh/index.php/ajh/article/view/1261/695. 
83 Zhakan M و Imanzhusip R, "Ибн Сина фәлсафасындағы таным мәселесі", Journal of Philosophy Culture 

and Political Science 74,  20– 11(: 2020) 4عدد , https://doi.org/10.26577/jpcp.2020.v74.i4.02. 
84 Madina Zhakan و Raushan Imanzhusip, "Ибн Сина эпистемологиясы: болмыс және таным", Bulletin of 

L.N. Gumilyov Eurasian National University. Historical Sciences. Philosophy. Religious Studies 146,  1عدد 
(2024 :)315 –34 , https://doi.org/10.32523/2616-7255-2024-146-1-315-334. 
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 :ساعد مفهوم العقل الفعّال في توضيح ثلاث قضايا أساسيةوبناءا على ذلك، ي .1

 .: لأن الإنسان يكتمل بعقله ومعرفتهكمال النفسا : اولاا 

 لأنها تكون في الفهم والمعرفة لا في اللذة الميقتة. السعادة الحقيقية: :ثانياا

يعأ أن النفس لا تعتمد فقط على الحواس، لأن عندها فهمًا ومعرفةً عقلية.   بقاء النفس:: ثالثاا
 85لذلك حتى لو ضعفت الحواس أو مات الجسد، تبقى النفس بما حصلت عليه من علم ومعرفة. 

 لأسس التي بنى عليها ابن سينا نظرية العقل الفعّال في مجموعة أفكار مترابطةا .و

الإنسوان يبدأ علاسوتعداد   يتدرجّ حتى يصول إلى الفعل، اعتمد على فكرة أن العقل عند 
 أي أن الإنسان لا يولد عاقلًا علفعل، بل يصبح كذلك تدر يًا.

ر كيف تت ول المعلومات القادمة من الحواس إلى معرفة عقلية عامة، والك عبر     فسووووووووووووووّ
أن تصووووووووووول المعاني إلى  التجريد التي تشوووووووووووترك فيها القوى البا نة مثل الخيال والحفظ، قبل عملية 
 .العقل

يرى ابن سووووووووووووينا أن النفس وحدها لا تكفي لإنتاج المعقولات الكلية بصووووووووووووورة تامة، لذلك 
افتر  وجود عقل مفارق خارج النفس يمدّ العقل الإنسوووووووووووواني بصووووووووووووور المعقولات، ومن هنا جاءت 

لفعّال كفكرة معرفية فكرة العقل الفعّال ولملكة الاتصووووووووالل به. ورابعًا، لم يضووووووووع ابن سووووووووينا العقل ا
فقط، بل جعله جزءاً من نقاب كونّي كامل قائم على ترتيب العقول وصوووووووووووودور الموجودات بشووووووووووووكل 

 منقم، بحي  يكون العقل الفعّال أقرب العقول المفارقة إلى عالمنا.

 
 

 
85 Zhakan و Imanzhusip, "Ибн Сина эпистемологиясы". 
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   وبناءً على هذه الأركان، تصوبح نقرية العقل الفعّال عند ابن سوينا تفسويراً لسوبب قدرة الإنسوان 
إدراك الكليات رغم أن معرفته تبدأ من الجزئيات الحسوووية. وفي الوقت نفسوووه، تُقهر هذه النقرية على  

ا مرتبطة بترتيب الوجود نفسوووه، لأن العقل الفعّال  أن المعرفة ليسوووت قضوووية نفسوووية فقط، بل هي أيضوووً
 86يقع في نقطة وسط بين عالم العقول المفارقة وعالم الإنسان.

المب   يتضووووح أن نقرية العقل الفعّال عند ابن سووووينا لم تكن فكرة منفصوووولة، بل من خلال هذا 
قامت على مجموعة من الأسوووووووووووووس المترابطة التي تجمع بين فهم العقل، وتنقيم الكون، و بيعة المعرفة. 
فقد تأبر ابن سووينا بأرسووطو في قوله إن العقل يمر بمراحل، فيبدأ علاسووتعداد   يصوول إلى الفعل، لكنه 

ضاف فكرة مهمة، وهي أن هذا الانتقال لا يحد  وحده، بل يحتاج إلى عامل خارجي، وهو العقل أ
 .الفعّال

كما ربط ابن سينا هذه النقرية بنقرته إلى الكون، حي  يرى أن الموجودات مرتبة ترتيبًا دقيقًا 
يبدأ من ع   العقول المفارقة، وصووووووولًا إلى العالم المادي. وفي هذا الترتيب يأتي العقل الفعّال في مرتبة 

 .بشريقريبة من الإنسان،  ا  عله حلقة وصل بين العالم العلوي والعقل ال
وفي جانب المعرفة، يوضووووووح ابن سووووووينا أن الإنسووووووان يبدأ بمعرفة الأشووووووياء من خلال الحواس،   
ينتقل إلى فهم المعاني العامة، لكن هذا الانتقال لا يتم بشوووووووووووووكل كامل إلا بمسووووووووووووواعدة العقل الفعّال، 

لمعرفة فقط، بل الذي يمنح العقل الإنسواني القدرة على إدراك الكليات. كما أن دوره لا يقتصور على ا
يمتد إلى تفسوووووير عمل النفس، وخاصوووووة دور المخيلة، وحتى تفسوووووير اختلاف  رق الإدراك بين الناس، 

 .ووصولًا إلى فهم ظاهرة النبوّة
وأخيراً، يربط ابن سوووووووينا هذه النقرية بكمال الإنسوووووووان، إا يرى أن الإنسوووووووان كلما ازداد علمًا 

ية، والك من خلال اتصووواله علعقل الفعّال. وبذلك تقهر  وفهمًا، اقترب من الكمال والسوووعادة الحقيق
 هذه النقرية على أنها تفسير شامل  مع بين المعرفة والوجود و بيعة الإنسان في إ ار واحد مترابط.

 
 

86 Houston Smit, "Aquinas’s Abstractionism", Medieval Philosophy and Theology 10, 118–85 :)2001( 1 عدد, 

https://doi.org/10.1017/S1057060801101040. 
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 المبحث الثالث: تطور العقل الإنساني والاتصال بالعقل الفعّال وصفاته عند ابن سينا
  السوووووابقة حول نقرية المعرفة عند ابن سوووووينا، يتناول هذا اسوووووتكمالًا لما سوووووبق عرضوووووه في المباح

 .المب   جانبًا مهمًا يتمثل في تطوّر العقل الإنساني ومراتب ترقيّه، مع بيان علاقته علعقل الفعّال
ينطلق ابن سوووووينا من تصوووووور يرى أن العقل الإنسووووواني لا يكون كاملًا منذ البداية، ولا يفُهم على 

و قدرة تنمو وتتطوّر تدر يًا، تبدأ من مجرد الاستعداد،   تنتقل خطوةً بعد أخرى أنه حالة ثابتة، بل ه
حتى تصوووول إلى مرحلة الت قق الفعلي. ومن خلال هذا التصووووور، يقهر بوضوووووح أن نقرية المعرفة عنده 

لقوة ليسووت منفصوولة عن بنائه الفلسووفي العاب، بل ترتبط به ارتبا اً وبيقًا، حي  يتمّ انتقال العقل من ا
 .إلى الفعل وفق قانون علّي يفسّر كيفية حصول المعقولات في النفس

ح ابن سوووووينا أن العقل يمرّ بعدة مراحل متتالية، تبدأ علعقل الهيولاني،    وفي هذا السوووووياق، يوضوووووّ
تنتقل إلى العقل علملكة، فالعقل علفعل، وصووووووووووولًا إلى العقل المسووووووووووتفاد، مع الإشووووووووووارة إلى مرتبة العقل 
القدسي التي تمثّل أعلى درجات الاستعداد وسرعة الإدراك. غير أن فهم هذا التدرجّ لا يكتمل إلا من 
خلال التوقف عند دور العقل الفعّال، الذي يمثّل مبدأً مفارقاً  عل التعقّل  كنًا، ويمدّ النفس علفعليّة 

 .وفق نقاب علّي دقيق
اسووووة تطوّر العقل الإنسوووواني عند ابن سووووينا، وبيان وانطلاقاً من الك، يسووووعى هذا المب   إلى در 

مراحله المختلفة، مع توضيح  بيعة علاقته علعقل الفعّال وصفاته، بما يكشف عن الترابط بين الجانب 
 87.المعرفي والوجودي في فلسفته

  العقل الهيولاني )العقل بالقوة(  .أ

الاستعداد الخالص في النفس لتلقّي المعقولات، من يقُصد علعقل الهيولاني عند ابن سينا حالة 
ويمكن إرجاث   غير أن تكون قد حصووووووولت على أي صوووووووورة عقلية علفعل. ولهذا شوووووووبّهه علهيولى الأولى؛

هذا التصور إلى أرسطو، الذي رأى أن الهيولى الأولى قابلة للصور دون أن تكون محددة بصورة بعينها،  
إا كما أن الهيولى قابلة للصوووووووووور من دون أن  سوووووووووينا في تفسووووووووويره لبداية العقل.وهو ما اعتمد عليه ابن  

ا بهووا.  تتعيّن بصووووووووووووووورة محووددة، فوونين العقوول في هووذه المرتبووة يكون قووابلًا للمعرفووة دون أن يكون مت ققووً

 
87 Dimitri Gutas, Ibn Sina [Avicenna], 15 2016 ، -https://plato.stanford.edu/entries/ibn ,سبتمبر

sina/?utm_source=chatgpt.com. 
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ويكشوف هذا التشوبيه أن بداية المعرفة لا تقوب على مضومون عقلي سوابق، بل على قابلية صوافية تمكّن 
 .ن اكتساب المعقولات تدر يًاالنفس م
ولا يأتي هذا التشوووووووبيه على سوووووووبيل الزخرف الاصوووووووطلاحي، بل ييدي وظيفة تفسووووووويرية دقيقة في   

تحديد لنقطة الانطلاق  في مسووووووار المعرفة: فلو افترضوووووونا وجود صووووووور قبلية مكتملة في العقل لانتفى  
جود مسووووووبقًا. وفي المقابل، لو نفُيت  معنى التعلم والاكتسوووووواب، ولغدا العلم مجرد اسووووووت ضووووووار لما هو مو 

القابلية أصووووووووولًا لاسوووووووووت ال تفسوووووووووير انتقال النفس إلى المراتب اللاحقة من الترقي العقلي. ومن  ّ يمثّل 
العقل الهيولاني الشوووووووووووووورط الأول لإمكان المعرفة، والأسوووووووووووووواس الذي يبُنى عليه التدرجّ وو الملكة والفعل  

 88لمستفاد.وا
   العقل بالملكة .ب

حصوووووولت النفس على المبادئ الأولية والقضووووووايا البديهية، انتقلت عند ابن سووووووينا إلى مرتبة  إاا  
العقول علملكوة. ولا تعأ لالملكوة  هنوا امتلاك علمٍ نقري مكتمول، بول تعأ تكون قودرةٍ عقليوة منقموة  

بدأ منها تجعل النفس مهيأة للانتقال إلى النقر والبرهان؛ فالبديهيات تعمل بوصوووفها قواعد تأسووويسوووية ي
 .التفكير الاستدلالي ويبُنى عليها إنتاج المعارف النقرية

ويقهر الفرق بين العقل الهيولاني والعقل علملكة في أن الأول يمثل قابليةً محضووووووووووووووة لا أدوات معها، 
بينمووا الثوواني يمثوول قووابليووةً قوود تحققووت فيهووا أدوات البوودء، أي حضووووووووووووووور المبووادئ التي تُمكّن العقوول من 

لسويناوي؛ لأنها تبرز التمييز الاشوتغال البرهاني. ومن   تعُد هذه المرتبة نقطةً مفصولية في النسوق المعرفي ا
، وبين ما لا ينُال إلا عبر الاسووتدلال والنقر، وهو التمييز ما يدُركه العقل ابتداءً على جهة البداهةبين  

وهنوا يكون العقول قود قطع خطوة  الوذي يقوب عليوه تصووووووووووووووور ابن سووووووووووووووينوا لطبيعوة البرهوان وحودود العلم.
 89ال.متقدمة، تجعله أقرب إلى الاتصال علعقل الفعّ 

 العقل بالفعل .ج

تت قق مرتبة العقل علفعل عندما يكتسووووب الإنسووووان المعقولات النقرية، بحي  لا تبقى المعرفة 
عنده مجرد اسووتعداد أو قابلية، بل تصووبح حاضوورة في اهنه حضوووراً فعليًا يتيح له اسووتدعاءها متى شوواء. 

 
88 Stephen R. Ogden, Avicenna’s Emanated Abstraction, د.ت. 
89 Alfred Ivry, "Arabic and Islamic Psychology and Philosophy of Mind",  ي

 The Stanford Encyclopedia of ف 

Philosophy, Summer 2012, تحقيق Edward N. Zalta (Metaphysics Research Lab, Stanford University, 2012), 
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للصووور، وإنما هي نشوواط عقلي قائم    وتكشووف هذه المرتبة أن المعرفة عند ابن سووينا ليسووت تلقيًا سوولبيًا
 .على الفهم والتركيب والتعليل، وربط النتائج بمقدما ا ضمن مسار برهاني منقم

وبصياغة أدق، تمثل هذه المرتبة انتقال العقل من مرحلة امتلاك المبادئ الأولية وأدوات التفكير 
لا يعُود العقول لعلفعول  لمجرد   إلى مرحلوة تشووووووووووووووغيول هوذه الأدوات في إنتواج النقريات وتثبيتهوا. لوذلوك 

حصووووووووووله على البديهيات، وإنما يصوووووووووبح كذلك حين تسوووووووووتقر فيه المعقولات النقرية ويغدو قادراً على 
وهنا يبدأ العقل يقترب أكثر من الاتصوووووال   اسوووووت ضوووووارها دون حاجة إلى إعادة اكتسوووووابها في كل مرة.
 90.علعقل الفعّال، وتصبح المعقولات أوضح وأسهل في الإدراك

 العقل المستفاد .د

يعُدّ العقل المستفاد أعلى مراتب العقل الكسبّ عند ابن سينا؛ ففيه تتقوّى صلة النفس بوووووووووالعقل 
حتى تغدو المعقولات الكلية أشوووود حضوووووراً وأقرب إلى الثبات، بحسووووب مقدار اسووووتعداد النفس   الفعّال

وقابليتها. ولا تتعلق أوية هذه المرتبة بمجرد امتلاك النقريات أو حفقها، بل بتفسوووووووووير كيفية اسوووووووووتقرار 
 .المعقولات في النفس وإمكان دوامها على ووٍ أرسخ من المراتب السابقة

تتضووح وظيفة العقل الفعّال في النسووق السوويناوي: فهو ليس مجرد تسوومية لمصوودر المعرفة، ومن هنا 
ر تفاوت درجات حضوووووور الكليات بين مرحلة وأخرى، وكيف ينتقل العقل من تحصووووويلٍ   بل مبدأ يفسوووووّ
ا إلى تقرير   متقطع إلى حضووووووووووووووورٍ أقوى وأقرب إلى الووديمومووة. كمووا أن هووذه المرتبووة تفتح الطريق منطقيووً

ورة ؛ إاا كان اكتمال الترقي العقلي لا يت قق إلا علاتصوووووال بمبدأٍ مفارق، فنين السووووولم المعرفي لالضووووور 
وهنا يبلغ العقل مسووووتوى أعلى في  يقل مشوووورو اً بقانون علّي أعلى سوووويتم تفصوووويله. من بدايته بأكمله

 91اتصاله علعقل الفعّال، حي  تصبح المعقولات أكثر وضوحًا واستقراراً.
 دسي وقمّة الاستعدادالعقل الق .ه

يُضوووويف ابن سووووينا إلى مراتب العقل المكتسووووب مرتبةً تتجاوز المسووووار التعليمي المعتاد، هي العقل  
القدسووووي؛ و علها اروة ما يمكن أن يبلغه الإنسووووان من سوووورعة الإدراك وقوة الحدس. غير أن المقصووووود  

الناس يتفاوتون في درجة الاسووووووووووووتعداد وفي بهذه المرتبة ليس إلغاء البرهان أو الاسووووووووووووتدلال، بل بيان أن 
 

90 Soroosh Shahriari, The Concept of Prophecy and Allegorical Interpretation (Taʾwīl) within Abū Ḥāmid al- 

Ghazzālī‘s and Maimonides‘ Oeuvres, د.ت. 
91 Integrated Technology Group- ITG, " ي القرآن الكريم وعلومه وكتب التفاسبر
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سووووووووووووورعة الانتقال إلى النتائج: فبينما يحتاج أكثرهم إلى زمنٍ واسوووووووووووووتدلالٍ متدرجّ للوصوووووووووووووول إلى لالحد 
الأوسوووط  في القياس، قد يبلغ بعضوووهم إدراك الك بسووورعة تكاد تكون فورية. وبهذا المعنى يدلّ العقل  

نون العليوة؛ فوالقوانون واحود، لكن القوابول متفواوت.  القودسووووووووووووووي على كموال القوابليوة لا على سووووووووووووووقوط قوا
وتزداد أوية هذا التصوووووور في سوووووياق الرسوووووالة لأنه يقدّب تفسووووويراً فلسوووووفيًا لإمكان النبوة عند ابن سوووووينا: 
فالمعرفة النبوية لا تقع خارج العقل من حي  الأصووول، وإنما تقع في أقصوووى  رفٍ من الاسوووتعداد الذي 

ويعُدّ العقل القدسوووووووووووي أعلى مرحلة في اتصوووووووووووال العقل    لى الفعل المباشووووووووووور. عل إدراك الحقائق أقرب إ
 92علعقل الفعّال، إا يبلغ فيها الاستعداد كماله وتكون سرعة الإدراك في غايتها.

 ضرورة العقل الفعّال في الترقي المعرفي .و

انتقال من   على قاعدة علّية عامة مفادها أن كل  ييسوّس ابن سوينا القول بضورورة العقل الفعّال
لا بد له من علةٍ مت ققة علفعل في الجهة التي تُخرج غيرها إلى الت قق. وهذه القاعدة   القوة إلى الفعل

ر إمكان اكتمال الترقي المعرفي: فالعقل الإنسووووواني  ليسوووووت مجرد تقرير منطقي، بل مبدأ ميتافيزيقي يفسوووووّ
 يصوووو ح، وهو ما يدل على أنه ليس عقلًا يمرّ بحالات متدرجة من الجهل إلى العلم، ويقع في الخطأ  

علفعل دائمًا. ومن  ّ لا يكفي تفسوووووير تحقّق المعرفة علاعتماد على النفس وحدها، لأن السووووويال يقل 
 93قائمًا: ما الذي  عل المعقولات تنتقل من حالة الإمكان إلى حالة الفعل؟
الوظيفة لا لصوووووناعة البرهان:  وفي هذا السوووووياق يسوووووتعمل ابن سوووووينا تشوووووبيهًا توضوووووي يًا لتقريب 

فكما أن الشووووووومس لا تخلق العين ولكنها تجعل الرؤية  كنة بإفاضوووووووة الضووووووووء، كذلك العقل الفعّال لا 
يعطّل قوى النفس قالحس والخيال والاسووووووتعداد ، بل  عل فعل التعقّل  كنًا بإفاضووووووة ما لُرج المعقول 

عّال ليس إضوافة خارجية تزيينية، بل عنصور  تفرضوه من الإمكان إلى الت قق. وبهذا يتضوح أن العقل الف
 .94بنية العلية نفسها، لأن القابل من حي  هو قابل لا يمنح نفسه الفعل

لّم الترقي  عند ابن سووووووينا أكثر من كونه تقسوووووويمًا تعليميًا لمراتب العقل؛ إنه  وعليه يغدو لسووووووُ
الممكن لا يسووووووتقل بوجوده دون مفيثم،  جزء من نسووووووقٍ فلسووووووفي يربط بين المعرفة والوجود. فكما أن 

 
92 Michael E. Marmura Reviewed work(s):, "Avicenna’s Psychological Proof of Prophecy", Journal of Near 

Eastern Studies 22,  56–49(: 1963) 1عدد , http://www.jstor.org/stable/543930. 
93 Olga Lizzini, Ibn Sina’s Metaphysics, 2 2015 ، -https://plato.stanford.edu/entries/ibn-sina ,ديسمبر

metaphysics/?utm_source=chatgpt.com. 
94 Lizzini, Ibn Sina’s Metaphysics. 
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كذلك العقل علقوة لا يسوتقل بت قّقه المعرفي دون مبدأٍ علفعل يمدّه علفعليّة ويضومن إمكان الاتصوال 
 .95علمعقولات الكلية

 صفات العقل الفعّال عند ابن سينا  .ز

ل، وأن هذا يبُيّن ابن سوووووووووووووينا أن النفس الإنسوووووووووووووانية تكون عاقلة علقوة   تصوووووووووووووير عاقلة علفع
الانتقال لا يتم من داخل النفس وحدها، بل يحتاج إلى سوببٍ هو علفعل لرجها من القوة إلى الفعل. 
وهذا السوبب هو العقل الفعّال؛ فهو عقل  علفعل دائمًا، وهو الذي يعطي الصوور العقلية للنفس، لأن 

العقل الفعّال الأسوواسووية: أنه   لمبادئ الصووور العقلية  عنده مجردة قغير مادية . وبذلك تت دد صووفة
 .مبدأ  مفارق يمدّ النفس علمعقولات ويتُمّ تحققها المعرفي

ويقرّب ابن سوينا وظيفة العقل الفعّال بتشوبيهٍ واضوح حين يقول إن نسوبته إلى نفوسونا لكنسوبة 
الفعّال  عل الشومس إلى إبصوارنا ؛ فكما أن ضووء الشومس  عل الرؤية  كنة، كذلك لنور  العقل 

التعقول  كنوًا. ويشوووووووووووووورح أن فعول التعقول يكتمول عنودموا تطلّع القوة العقليوة على الجزئيوات المخزونوة في 
ح الحاشوووووووووووووية معنى كونه  الخيال، فيشووووووووووووورق عليها نور العقل الفعّال فتت ول إلى معقولات. كما توضوووووووووووووّ

ا فعّال  من جهة فعله لفعّالًا : فهو في ااته عقل  علفعل لا مادة فيه ولا اسوووووووتعداد ناقص،  وهو أيضوووووووً
 96في نفوسنا بإخراجها من القوة إلى الفعل.

من خلال هذا المب   يتبيّن أن ابن سووينا لا يرى العقل الإنسوواني شوويً ا ثابتًا، بل يراه في حالة 
تطوّر مسوووووووتمر، ينتقل فيه الإنسوووووووان من مرحلة الاسوووووووتعداد إلى مرحلة الفهم الكامل. فالعقل عنده يمر 
بعودة مراحول؛ يبودأ علعقول الهيولاني الوذي يكون مجرد قوابليوة للتعلّم،   ينتقول إلى العقول علملكوة عنودموا 
يكتسوووووب المبادئ الأسووووواسوووووية، وبعدها يصووووول إلى العقل علفعل عندما يصوووووبح قادراً على فهم المعارف  

 .وحًا في النفسواست ضارها، وأخيراً يبلغ العقل المستفاد حي  تصبح المعاني أكثر بباتًا ووض
كما يضووووووويف ابن سوووووووينا مرتبة أعلى هي العقل القدسوووووووي، وهي تعبر عن أعلى درجات الفهم 
وسرعة الإدراك، حي  يستطيع بعثم الأشخاص الوصول إلى المعرفة بسرعة كبيرة، وهذا ما يساعد في 

 .تفسير ظاهرة النبوّة من منقور فلسفي

 
95 Lizzini, Ibn Sina’s Metaphysics. 
فاء لابن سینا -" جلد : 1  صفحه : 321 96

ّ
فس من كتاب الش

ّ
، الشيخ حسن -, "الن  حسن زاده الآملي

اير،  20, کتابخانه مدرسه فقاهت, تاري    خ الوصول  2026فبر , https://lib.eshia.ir/ 71475/1 /321 . 
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د  من تلقواء نفسووووووووووووووه، بول يحتواج إلى عوامول وييكود ابن سووووووووووووووينوا أن هوذا التطور في العقول لا يحو 
خارجي يسوووووووووووووواعده على الانتقال من الاسووووووووووووووتعداد إلى الفعل، وهذا العامل هو العقل الفعّال. فالعقل 
الفعّال عنده يلعب دوراً مهمًا في إضوووووووووواءة العقل الإنسوووووووووواني وتمكينه من الفهم، وقد شووووووووووبّه الك بدور 

 .الشمس التي تساعد العين على الرؤية
هر أن نقريوة ابن سووووووووووووووينوا في العقول تقوب على فكرة التودرجّ والتكوامول، حيو  يرتبط وبوذلوك يق

تطور المعرفة الإنسوووووووانية بوجود سوووووووبب خارجي يسووووووواعد على تحقيقها،  ا  عل العقل الفعّال عنصوووووووراً 
 أساسيًا في فهم المعرفة وكمال الإنسان.

 يق الفيلسوف وطريق النبيالمبحث الرابع: آلية الاتصال بالعقل الفعّال والفرق بين طر 
يهدف هذا المب   إلى توضوووووويح كيفية الاتصووووووال علعقل الفعّال عند ابن سووووووينا، وبيان الفرق 
بين  ريق الفيلسوووووووووووف و ريق النبّ في الوصووووووووووول إلى هذا الاتصووووووووووال. ويقوب هذا التصووووووووووور على فكرة 

لنفس من جهة، وإفاضووة أسوواسووية، وهي أن الاتصووال لا يتم إلا عجتماث عنصوورين مترابطين: اسووتعداد ا
العقل الفعّال من جهة أخرى. فالنفس لا تصووووووووووبح قادرة على تلقّي المعقولات إلا إاا بلغت درجة من 

 .القابلية والاستعداد، كما أن التعقّل لا يكتمل إلا بفيثٍم صادر عن العقل الفعّال
وسرعة التلقّي، لا   الاستعدادوعلى هذا الأساس، يكون الفرق بين الفيلسوف والنبّ في  ريقة 

في أصوول مصوودر المعرفة؛ لأن المصوودر في الحالتين واحد. فالفيلسوووف يسوولك  ريقًا تدر يًا يعتمد على 
النقر والتأمل والتجريد حتى يكتمل اسوووووووووتعداد النفس، أمّا النبّ فيتميّز بسووووووووورعة التلقّي بسوووووووووبب كمال 

تخيلة تمثيل المعاني في صورٍ وألفاهٍ يفهمها  الاستعداد في العقل القدسي وقوة الحدس.   تتولى القوة الم
الناس، فتت قق وظيفة التبليغ. وسوووويعر  هذا المب   هذه الجوانب بشوووويء من التفصوووويل في المطالب 

   97.الآتية.
 شرط إمكان الاتصال )تجرد النفس وبساطتها( .أ

وجود  غير  أي العقول المفارقة ينطلق ابن سوينا من مقدمة أنطولوجية حا ة: موضووث الاتصوال
مادي، ومن  ّ لا بد أن يكون المتلقي قالنفس  قابلًا للمفارقة من جهة الحقيقة، لا مجرد تابعٍ للمادة.  
لووذلووك يقرر أن النفس جوهر بسوووووووووووووويط يتجوواوز المووادة في ااتووه، وإن ارتبط علبوودن من حيوو  الإدارة 

 
97 Dimitri Gutas, "Ibn Sina [Avicenna]",  ي

 تحقيق ,The Stanford Encyclopedia of Philosophy, Winter 2025 ف 
Edward N. Zalta و Uri Nodelman (Metaphysics Research Lab, Stanford University, 2025), 

https://plato.stanford.edu/archives/win2025/entries/ibn-sina/. 
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ا انتقالًا من الاسوتعداد إلى الفعل والتدبير. وبهذه المقدمة يضومن ابن سوينا إمكان تفسوير المعرفة بوصوفه
عبر إفاضوووووة عقلية، لا بوصوووووفها تفاعلًا ماديًا بين جسووووومين؛ إا يسوووووت يل عنده أن ينُتج المادي وحده 

 معرفةً عقليةً علمفارقات.
 برهان “الرجل الطائر”: الوعي المباشر بالذات كدليل على التجرد .1

المعلّق في الفضوواء  من أشووهر البراهين التي اسووتعملها  يعُدّ برهان لالرجل الطائر  قأو الإنسووان  
ابن سووووووووينا لإبراز أن الوعي علذات وعي  مباشوووووووور لا يتوقف، من حي  أصووووووووله، على الحواس ولا على 
إدراك البودن. ويقوب البرهوان على افترا  إنسوووووووووووووووان خُلق دفعوة واحودة كوامول القوى العقليوة، ومعلّق في 

صوووووله ميبرات حسوووووية من ضووووووء أو صووووووت أو غيروا، فتغيب عنه خلاء بحي  لا يلامس شووووويً ا، ولا ت
 .جميع المدركات الخارجية

وتتمثل نتيجة التجربة في أن هذا الإنسووووووووووووووان، مع انقطاعه عن الإحسوووووووووووووواس ببدنه وعلعالم، لا 
ينقطع عن إدراك وجوده، بل يثبت لنفسووووه لأنا  على وجه اليقين. ولما كان هذا الإببات لا يتضوووومن  

حيزاً ولا خصوووووائص جسووووومانية، فنين مدلوله ليس الجسووووود، بل اات  مغايرة للمادة. ومن     امتدادًا ولا
للص ابن سووووووووينا إلى أن للنفس جهة من التجرد تفسوووووووور إمكان تعلّقها علمعقولات، وتمهّد لفهم كيفية  

 98استعدادها للاتصال علعقل الفعّال بوصفه مبدأ إفاضة الصور العقلية.
 قابليتها للفسادبساطة النفس وعدم  .2

يرى ابن سينا أن النفس ليست جسمًا ماديًا، لأن الجسم يمكن تقسيمه إلى أجزاء، أما  
النفس فهي تدرك المعاني الكلية مثل العلم والعدل والخير، وهذه المعاني لا يمكن تقسيمها إلى أجزاء.  

 .لذلك يعتقد ابن سينا أن النفس جوهر بسيط وغير مادي
رى ابن سوينا أن النفس لا تفنى بفناء الجسود. فالجسود يفسود مع الزمن لأنه  وبناءً على الك، ي

مكورن من أجزاء، أما النفس فليسوووووووووووت كذلك. ولهذا تبقى النفس بعد موت الإنسوووووووووووان. كما يرى أن 
النفس تزداد كمالًا كلما ازدادت معرفةً واتصوالًا علعقل الفعّال، حتى تصول إلى مرتبة عالية من الكمال 

 99.العقلي
 

98 "Self-Awareness in Islamic Philosophy", 2026 ،تاري    خ الوصول 3 يناير, 
https://www.cambridge.org/core/books/selfawareness-in-islamic-
philosophy/CA8C4D24647D871DC54301BCB1DD4053. 
99 Horton Davies, "Issac Watts’s Hymns and Spiritual Songs (1707), a Publishing History and a Bibliography. 

Selma L. Bishop. Ann Arbor: Pierian Press, 1974. Xxiv + 479 Pp. $19.95.", Church History 44,  (:  1975) 3عدد
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 مسلك الفيلسوف في الاتصال بالعقل الفعّال .ب
يرى ابن سووووينا أن الفيلسوووووف لا يصوووول إلى الاتصووووال علعقل الفعّال دفعةً واحدة، ولا يحصوووول له 
الك بصوووووووووووورة مفاج ة، بل يت قق هذا الاتصوووووووووووال علتدرجّ عبر مراحل إدراكية وتجريدية متتابعة داخل 

القاهرة صووووور الأشووووياء من العالم الخارجي،   تنتقل هذه الصووووور النفس. ففي البداية تسووووتقبل الحواس  
إلى قوى الإدراك البووا ن، حيوو  تُحفيْظ وتنُقرم ويعُوواد تركيبهووا. وتقوب هووذه القوى بوودورٍ تمهيوودي مهم؛  

 .لأنها تعُِدّ النفس شيً ا فشيً ا للانتقال من إدراك الجزئيات إلى قابلية إدراك المعقولات الكلية
نى، تمثل الحواس البا نة والبنية الإدراكية الداخلية مرحلة الإعداد السوووووووابقة على اكتمال  وبهذا المع

الاسووووووووووووووتعداد العقلي. فنياا بلغت النفس درجةً كافية من التهيي والتجريد، تّمت إفاضووووووووووووووة العقل الفعّال 
رفوة العقليوة  علصووووووووووووووورة الكليوة، فترتقي النفس من الحسّ إلى العقول، ومن القوة إلى الفعول، وتت قق المع

 100.على المسلك الفلسفي القائم على النقر والتدرجّ
 ترتيب القوى الباطنة ودورها التمهيدي في المعرفة .1

قوى تعمل معًا لفهم المعلومات التي تصول   ةيرى ابن سوينا أن الإدراك البا ن يتكون من خمسو 
إلى الإنسوووووان. فهذه القوى تسوووووتقبل الصوووووور التي تنقلها الحواس،   تحفقها، وتدرك معانيها، وتربط 
بينها أو تفصولها، وبعد الك تخزنها ليسوتفيد منها الإنسوان في المسوتقبل. وقد حاول ابن سوينا تحديد 

الطبية السوووووووائدة في عصوووووووره، إلا أن اهتمامه الرئيس كان  مواضوووووووع هذه القوى في الدما  وفق المعرفة
 101توضيح وظيفة كل قوة ودورها في عملية الإدراك والمعرفة.

 الحس المشترك  أ

،   توحّدها في ةهو القوة التي تسووووووتقبل صووووووور المحسوووووووسووووووات الواردة من الحواس القاهرة الخمسوووووو 
 .102ل حاسة على حدةإدراك واحد منسّق، بحي  لا تبقى المدركات متفرقة بحسب ك

 

 

408 –9 , https://doi.org/10.2307/3164055. 
100 "AVICENNA vi. Psychology", Encyclopaedia Iranica, 2026 ،د.ت, تاري    خ الوصول 3 يناير, 

https://www.iranicaonline.org/articles/avicenna-vi/. 
101 "AVICENNA vi. Psychology - Encyclopaedia Iranica", 2026 ،تاري    خ الوصول 3  يناير, 
https://www.iranicaonline.org/articles/avicenna-vi/. 
102 "AVICENNA vi. Psychology", د.ت. 



 
 

48 

 

     الخيال، أو المصوّرة  ب 

وهو مخزن الصور الحسية بعد غياب الأعيان الخارجية، وبقاؤها في الخيال هو الذي يتيح للنفس   
 .103أن تتعامل مع الصورة دون حضور الشيء في الخارج

 الوهم ج(
إدراك العداوة أو الألفة أو  وهو القوة التي تدرك المعاني الجزئية القائمة في المحسوووووووووووووووسووووووووووووووات، مثل 

 .104الخطر، وهي معانٍ لا تُدرك علحس القاهر نفسه، بل تفُهم من خلال المحسوس 
 المتخيّلة، أو المفكّرة  د

هي القوة التي تمكّن النفس من جمع الصوووووووووووور والمعاني وتغيير ترتيبها أو فصووووووووووول بعضوووووووووووها عن 
لة، وعندما يسوتخدمها العقل في بعثم. وعندما تعمل في مجال الصوور والمحسووسوات تُسومّى متخيّ 

التفكير والاسووووووووووووتنتاج تُسوووووووووووومّى مفكّرة. ولهذا تعُدّ حلقة وصوووووووووووول بين الإدراك الحسووووووووووووي والتفكير 
 .105العقلي.

 :الذاكرة، أو الحافظة  ه

وهي مسووووووتودث المعاني الجزئية التي يدركها الوهم، فتُ فظ لتُسووووووتدعى عند الحاجة، كما تُحفظ 
 .106الصور في الخيال

وتقهر أويوة هوذا التودرجّ في أن القوى اللاحقوة لا تعمول في فرا ، بول تعتمود على موا  ي وه القوى 
السوابقة. فالحس المشوترك يقدّب صوورة موحّدة، والخيال يحفقها، والوهم يضويف إليها معنى جزئيًا، 

هوا  ريق   تتولى المتخيلوة تركيوب الوك كلوه، وبوذلوك تتكوّن موادة منقموة يمكن للعقول أن يبودأ من
 التجريد.

 

 
103 "Mental Imagery between Cognition and Emotion: A Narrative Review", 2026 ،تاري    خ الوصول 3  يناير, 
https://www.mdpi.com/2673-5318/5/4/49. 
 ,جز 1, "الإشارات و التنبيهات - ابن سينا - مکتبة مدرسة الفقاهة", ص 88, تاري    خ الوصول 3 يناير، 2026 88 104

https://ar.lib.eshia.ir/73004/1/88. 
105 "Beneficial Effects of Belladonna as a Sedative in Epilepsy | The BMJ", 2026 ،تاري    خ الوصول 3 يناير, 
https://www.bmj.com/content/1/12/302. 
106 "AVICENNA vi. Psychology", Encyclopaedia Iranica, 2026 ،د.ت, تاري    خ الوصول 4 يناير, 

https://www.iranicaonline.org/articles/avicenna-vi/. 
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 عملية التجريد: من الجزئي إلى الكلي .2

يعتقد ابن سووووينا أن الإنسووووان يبدأ معرفته من خلال الحواس، فهي تنقل إليه صووووور الأشووووياء 
كما تقهر في الواقع. لكن هذه الصووووور تكون مرتبطة بصووووفات خاصووووة مثل اللون والحجم والمكان،  

مبواشوووووووووووووورة. ومن هنوا يبودأ العقول في تحليول هوذه الصووووووووووووووور وتجريودهوا من  ولوذلوك لا تمثول المعواني الكليوة  
 .107الصفات الجزئية حتى يصل إلى المعنى الكلي.

: تنُتزث الصووووووووووووووورة عن المادة الخارجية المباشوووووووووووووورة، فتغيب عن الحسّ، لكنها تبقى  التجريد الخي اي  أ
 108مرتبطة بخصائصها الفردية، لأنها ما تزال صورة جزئية محفوظة في الخيال

: تنُزث اللواحق المواديوة نزعوًا تاموًا، فتوُدرك لالمواهيوة  على وجوه كلي مجرد، لا يتقيود  التجري د العقلي  ب 
 .109بزمان أو مكان أو مقدار

ويترتوب على الوك أن دور القوى البوا نوة ليس لتوليود  الكلي من اا وا، بول لإعوداد  النفس  
لتفكير والتجريود تقوب بتهووذيوب هوذا لوه. فوالعقوول الإنسووووووووووووووواني في بودايتووه اسووووووووووووووتعووداد محثم، وعمليووات ا

، أفا  العقل الفعّال الصووووووووووووورة الكلية على النفس، فتت قق التهييالاسووووووووووووتعداد وتوجيهه. فنياا اكتمل  
 المعرفة العقلية على ووٍ أتم.

 (العقل القدسي والحدس الفوري والفيض النازل)مسلك النبي:  .ج

إاا كان مسوووووولك الفيلسوووووووف يقوب على التدرجّ في النقر والبرهان، فنين مسوووووولك النبّ عند  
ابن سووووووووينا يتميز بأنه تلقي فيضووووووووي سووووووووريع لا يعتمد على  ول الاسووووووووتدلال. فالنبوة، من حي  
جوهرها المعرفي، ترتبط بمرتبة خاصووووووة من الاسووووووتعداد يسووووووميها ابن سووووووينا العقل القدسووووووي، وبقوة  

صاحبها من إدراك الحقائق إدراكًا مباشراً في أقصر زمن. وبذلك يغدو حصول   الحدس التي تُمكّن
المعرفة في هذا المسوولك أشووبه بتلقٍّ لنازل  من العقل الفعّال إلى النفس، لا بصووعود تدر ي يبدأ 

 110من المحسوس وينتهي إلى المعقول.
 

107 "AVICENNA vi. Psychology", د.ت. 
108 "Modelling perception as a hierarchical competition differentiates imagined, veridical, and hallucinated 

percepts | Neuroscience of Consciousness | Oxford Academic",  2026يناير،  4تاري    خ الوصول , 

https://academic.oup.com/nc/article/2023/1/niad018/7248966. 
109 "AVICENNA vi. Psychology", د.ت. 
 ,المبدا و المعاد - ابن سينا -  کتابخانه مدرسه فقاهت", جزء 1, ص 116, تاري    خ الوصول 5  يناير، 2026" 110
https://lib.eshia.ir/73016/1/116/%D8%AB%D9%84%D8%A7%D8%AB%D8%A9. 
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 (أعلى مراتب الاستعداد البشري)العقل القدسي:  .1

العقل القدسووي بأنه اسووتعداد فطري علغ الصووفاء والقوة،  عل صوواحبه في يعرّف ابن سووينا 
غنى نسوووووبّ عن التعليم المعتاد وعن  ول الممارسوووووة الاسوووووتدلالية. فهذه المرتبة تمثل أقصوووووى درجات 
قابلية النفس لتلقي المعقولات، بحي  يكون اتصوووووووووالها علعقل الفعّال أسووووووووورث وأقرب إلى المباشووووووووورة. 

عة والشوفافية في التلقي يسوتعمل ابن سوينا صوورة بلاغية تفيد أن الاسوتعداد قد  ولتوضويح هذه السور 
يبلغ حداا ليكاد يضوووووووويء بذاته ، أي أن النفس تتهيأ للمعرفة دون الحاجة إلى مقدمات كثيرة أو 

 .مجهود زماني  تد
وعلى هذا الأسوووووواس، لا تحصوووووول المعرفة في العقل القدسووووووي عبر ترتيب المقدمات والب   عن 

لحد الأوسوووووط كما هو شوووووأن النقر الفلسوووووفي، بل ترد على نفس النبّ في صوووووورة إدراك كلي شوووووامل، ا
أقرب إلى الاسوووووووتبصوووووووار المباشووووووور لل قائق،   يمكن أن تنتقل خثار هذا الإدراك إلى سوووووووائر قوى النفس  

 111بحسب ما يقتضيه مقاب التبليغ.
 آلية الحدس وإصابة الحد الأوسط .2

نه قدرة على التفطن إلى الحد الأوسوووط في القياس من غير تعليم ولا لحدس بأايعرّف ابن سوووينا 
 ول  وارسوووووووووووووووة. ومعنى الوك أن إدراك العلاقوة التي تربط بين المقودمتين وتنتج عنهوا النتيجوة لا يمر عنود 
صوووووواحب الحدس بمراحل التفكير المتدرجّ المعتادة، بل يقع إدراكها بسوووووورعة شووووووديدة، حتى كأن النتيجة  

 .112تصور الموضوث على وجهه الص يحتُدرك بمجرد  
وفي هذا الإ ار يقرر ابن سووووووووينا أن النبّ يمتلك قوة حدسووووووووية فائقة تمكّنه من تحصوووووووويل المعرفة في 
أقصوووووور زمن، لا عبر ترتيب المقدمات والب   المتأنّي عن الحد الأوسووووووط، بل عبر إدراك كلي مباشوووووور. 

المعرفة تفيثم من العقل الفعّال إلى العقل القدسووووووووووووي ولذلك يوصووووووووووووف هذا المسوووووووووووولك بأنه نازل، لأن  

 
 ,النجاة - ابن سينا -  کتابخانه مدرسه فقاهت", جزء1صفحه : 339, , تاري    خ الوصول 5 يناير، 2026" 111
https://lib.eshia.ir/73017/1/339. 
 ,المبدا و المعاد - ابن سينا -  کتابخانه مدرسه فقاهت  )د.ت(, تاري    خ الوصول 5 يناير، 2026 112
https://lib.eshia.ir/ 73016/1/116 . 
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مباشووووووورة،   يقهر أبرها في القوى الأدنى، ولا سووووووويما قوة التخيل، بحسوووووووب ما تقتضووووووويه وظيفة التمثيل 
 .113والتبليغ

زة بين مسلك الفيلسوف ومسلك النبي في الاتصال بالعقل الفعّال .د  مقارنة مركه

 .النبّ في الاتصال علعقل الفعّال، ننتقل إلى المقارنة بينهمابعد شرح  ريق الفيلسوف و ريق 
والمقصوووووود أن نعرف الفرق والتشوووووابه بين الطريقين، وكيف تحصووووول المعرفة في كل واحد منهما، وما 

وبهذا نفهم منهج ابن سوينا بشوكل أوضوح، ونعرف أن   .أبر الك في كمال النفس وهداية الإنسوان
 عملية معًا.هذه الفكرة لها قيمة نقرية و 

 اتجاه الحركة المعرفية .1

يقهر الفرق بين مسولك الفيلسووف ومسولك النبّ في اتجاه الحركة المعرفية. فالفيلسووف يسولك  ريقًا 
صوواعدًا؛ إا يبدأ من الإدراك الحسووي للجزئيات،   ينتقل عبر التفكير والتجريد حتى يصوول إلى التعقّل. 

قّى الفيثم من العقول الفعوّال،   يصووووووووووووووول أبر هوذا الفيثم إلى أموّا النبّ، فيسوووووووووووووولوك  ريقوًا نازلًا؛ إا يتل
  114النفس، فتت قق المعرفة على ووٍ أسرث وأتّم.

 الزمن الإدراكي .2

 :يختلف مسلك الفيلسوف ومسلك النبي في الزمن الإدراكي
 .المعرفةفمسلك الفيلسوف تدر ي؛ إا يحتاج إلى وقتٍ في النقر والتفكير والتجريد حتى تكتمل 

أمّا مسووولك النبّ فهو سوووريع وفوري؛ إا تحصووول المعرفة عنده على ووٍ أسووورث بسوووبب قوة الحدس وكمال 
 .115الاستعداد.

 
 
 

 
113 Syamsuddin Arif, "Intuitive Knowledge according to Ibn Sina (Avicenna)",  ي

،  ,Al-Shajarah ف  م 7, 19 ديسمبر
2002, https://doi.org/10.13140/RG.2.2.33857.99688. 
114 Peter Adamson و Michael-Sebastian Noble, "Intuition in the Avicennan Tradition", British Journal for the 

History of Philosophy,  74–657(: 2022) 4عدد , https://epub.ub.uni-muenchen.de/115217/. 
115 Syamsuddin Arif, "Intuitive Knowledge according to Ibn Sina (Avicenna)",  ي

،  ,Al-Shajarah ف  م 7, 19 ديسمبر
2002, https://doi.org/10.13140/RG.2.2.33857.99688. 
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 الواسطة المعرفية .3

مسوووووووولك الفيلسوووووووووف يعتمد على التفكير المنقرم؛ إا ينتقل من فكرة إلى فكرة حتى يصوووووووول إلى  .
الحدس المباشور؛ إا يدرك المعنى الصو يح بسورعة من غير النتيجة. أمّا مسولك النبّ، فيعتمد على 

 .116حاجة إلى  ول تفكير واستدلال.
 القوة الفاعلة .4

 :لتلف مسلك الفيلسوف ومسلك النبّ في القوة التي يتمّ بها تحقّق المعرفة 
ففي مسووووووووووووولك الفيلسووووووووووووووف، يت قق الك عبر العقل المسوووووووووووووتفاد بعد التدرجّ في النقر والب   

 .والتفكير
أمّا في مسوووووووووولك النبّ، فيت قق عبر العقل القدسووووووووووي؛ إا يتلقّى الفيثم بسوووووووووورعة بسووووووووووبب كمال 

 117..الاستعداد
 بالعقل الفعال  كيفية الاتصال .5

الفيلسوووووووووووف: لا يصوووووووووول مباشوووووووووورة، بل يتدرجّ أولًا قيتعلّم، يفكّر، يتأمّل ،   بعد الك يحصوووووووووول 
 .الاتصال

 مباشرة عندما يكون استعداده كاملًا.: يحصل له الاتصال النبي
 الغاية .6

يرى ابن سووووووووينا أن الفيلسوووووووووف والنبّ يشووووووووتركان في أن كليهما يحصوووووووول على المعرفة من العقل  
الفعّال، لكنهما لتلفان في  ريقة الوصوول إليها. فالفيلسووف يكتسوب المعرفة علتعلم والتفكير والتأمل  

 .النبّ فيدركها بسرعة بفضل كمال استعداده وقوة حدسهحتى يصل إلى فهم الحقائق، أما 
كما لتلف الهدف بينهما؛ فالفيلسوووف يسووعى إلى تنمية نفسووه والوصووول إلى المعرفة، في حين  
أن النبّ لا يكتفي بمعرفة الحقائق، بل يبلّغها إلى الناس ويرشووووووووووووودهم ويبين لهم ما يحتاجون إليه في أمور 

تقوب القوة المتخيلوة عنود النبّ بت ويول المعواني التي يودركهوا إلى صووووووووووووووور وألفواه الودين والتشووووووووووووووريع. ولهوذا 
 .يفهمها الناس، فتت قق رسالة الوحي والتبليغ

 
116 Arif, "Intuitive Knowledge according to Ibn Sina (Avicenna)", 19 2002 ،  .ديسمبر
 .", "النجاة - ابن سينا -  کتابخانه مدرسه فقاهت جزء1صفحه : 117339
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المعرفة العقلية إلا إاا كانت مسووووووووتعدة لها،   يفيثم   وييكد ابن سووووووووينا أن النفس لا تكتسووووووووب
الفعّال عنده بت صووووووووووويل العلم، وكمال عليها العقل الفعّال علمعرفة. ومن هنا يرتبط الاتصوووووووووووال علعقل  

 .النفس، والوصول إلى السعادة
 آلية الوحي: دور القوة المتخيلة في تجسيد المعقولات .ه

ا ما يراه النبّ أو   يرى ابن سوووينا أن النبوة لا تعأ إدراك المعاني العقلية وحدها، بل تشووومل أيضوووً
يْلويْك أو  واث كلاموه.  

ويرُجع ابن سووووووووووووووينوا الوك إلى عمول القوة  يسوووووووووووووومعوه عنود نزول الوحي، مثول رؤيوة الم
المتخيلة، التي تحول المعاني التي يتلقاها النبّ إلى صور أو كلمات يمكن إدراكها علحواس. وبهذه الطريقة  

 118.يفهم النبّ الوحي بوضوح ويستطيع أن يبلغه إلى الناس بلغة وصور تناسب فهمهم.
 وأصواتمحاكاة المعقولات وتحويلها إلى صور  .1

يرى ابن سووووووووووووووينوا أن النبّ يتلقى من العقول الفعوّال معواني عقليوة كليوة ومجردة من خلال العقول  
القدسووووي. لكن هذه المعاني لا تبقى مجرد أفكار، لأن النبّ يمتلك قوة متخيلة قوية جدًا تسوووواعده على 

اه النبّ أو كلاب  تحويلها إلى صووور أو ألفاه يمكن إدراكها. ولذلك قد يقهر الوحي في صووورة مشووهد ير 
 .119يسمعه،  ا  عله أكثر وضوحًا وأسهل في الفهم والتبليغ إلى الناس.

 رؤية الملك.2 
يرى ابن سووووووووووووووينوا أن رؤيوة النبّ للميْلويْك تحود  لأن القوة المتخيلوة تحوّل المعواني العقليوة التي 

يْلويْك للنبّ في هي وة  
شووووووووووووووخص جميول وعقيم  يتلقواهوا إلى صووووووووووووووورة يمكن رؤيتهوا. ولهوذا قود يقهر الم

المكانة. وبذلك تصووووووووبح المعاني المجردة قابلة للإدراك علحواس،  ا يسوووووووواعد النبّ على فهم الوحي 
 .120وتلقيه.
 
 

 
 ,مؤسسة إسطنبول للثقافة والعلوم, "المؤتمر العالمي العاشر لسنة 2013", 2013 118

https://www.semanticscholar.org/paper 
119 Roxanne D. Marcotte, "The Role of Imagination (Mutakhayyilah) in Ibn Miskawayh’s Theory of Prophecies 

(Nubūwāt)", American Catholic Philosophical Quarterly 73, 72–37(: 1999) 1 عدد , 

https://doi.org/10.5840/acpq19997313. 
120 Olga L. Lizzini, "Representation and Reality: On the Definition of Imaginative Prophecy in Avicenna",  ي

 The ف 

Parva naturalia in Greek, Arabic and Latin Aristotelianism: Supplementing the Science of the Soul, تحقيق Börje 

Bydén و Filip Radovic (Springer Verlag, 2018). 
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 سماع الخطاب .3

فتترجمها   لفقية،  المفاضة إلى صياغة  الكلية  المعاني  انتقال  ويفسر  اث الخطاب بأنه 
 .121كأنها صوت حاضر في الخارجالمتخيلة إلى كلمات وأصوات تُدرك في الحس المشترك، و 

وييكد ابن سينا أن هذه الصور والأصوات تكون لواقعية  علنسبة للنبّ من جهة الإدراك، لأن 
قوة المتخيلة عنده تبلغ من القوة ما  علها تيبر في الحس المشترك وتوجهه، فيرى النبّ تلك 

بح الوحي عند ابن سينا التمثلات ويرعاها كما لو كانت مشاهدة حسية مباشرة. وبهذا يص
بتلقي المعنى الكلي، وبعد تخييلي يقوب   عملية تجمع بين بعدين متلازمين: بعد عقلي يتصل 

 122بتمثيل الك المعنى في صورة وصوت، بما يحقق إمكان التبليغ والتواصل مع الناس.
 المعجزة وقوة النفس العملية .4

 يشوومل المعرفة والوحي من جهة العقل، بللا يقتصوور مقاب النبوة عند ابن سووينا على تلقي 
إلى جانب عملي يتمثل في قدرة النفس النبوية على التأبير في العالم الخارجي. ويذهب ابن سووووينا 
إلى أن المووادة، في حوودود معينووة، قووابلووة للتووأبر علنفوس الشووووووووووووووريفووة القويووة؛ فكمووا تت كم النفس 

فس النبّ، لما لها من كمال الاسوووووووتعداد وقوة الإنسوووووووانية في البدن وتحرك أعضوووووووائه علإرادة، فنين ن
ر  الاتصوووووووووووووال علعقل الفعّال، يمكن أن يكون لها أبر  في بعثم القواهر الطبيعية. ومن هنا يفسوووووووووووووّ
إمكوان وقوث المعجزة بوصووووووووووووووفهوا نتيجوة لفواعليوة نفسٍ علغوة الكموال تتجواوز الموألوف في تأبيرهوا، 

 123يها في الوعي الديأ بوصفها معجزات.فتقهر خثارها في صور أحدا  غير معتادة  ري تلق
 البعد السياسي للنبوة عند ابن سينا: النبي مشرعّ ومدبرّ .و

ا  يرى ابن سووينا أن أبر الاتصووال علعقل الفعّال لا يقتصوور على اكتسوواب المعرفة، بل يمتد أيضووً
 ريقة الوصوووووول إلى  إلى حياة الناس ومجتمعهم. ولذلك فنين الفرق بين الفيلسووووووف والنبّ لا يكمن في 

ا في دور كل منهما في توجيه الناس وقياد م. فالنبّ، في نقر ابن سووووووينا،  المعرفة فقط، بل يقهر أيضووووووً

 
121 "Avicenna’s Theory of Prophecy | PDF | Nous | Argument", Scribd, 2026 ،تاري    خ الوصول 8 يناير, 
https://www.scribd.com/document/844197751/Avicenna-s-theory-of-prophecy. 
اتيجية, تاري    خ " 122 ", المركز الاسلامي للدراسات الاسبر ي

ي العرفاب 
ي الفكر الفلسف 

ة ف  بوَّ
ُّ
دراسات وبحوث / حقيقة الن

2026يناير،   8الوصول  , http://iicss.iq/?id=11&sid=765. 
123 Sümeyye Bayır Taşdemir, "İbn Sînâ Felsefesinde Nedensellik ve Olağanüstü Hadiselerin Sırları", Türkiye 

Sosyal Bilimler Sempozyumu,  (2022)أغسطس،  2عدد , https://doi.org/10.55709/TSBSBildirilerDergisi.2.120. 
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لا يكتفي بمعرفة الحقائق، بل يعمل على إرشوواد المجتمع وتنقيم شوويونه ومسوواعدة الناس على الوصووول  
 124إلى السعادة والكمال.

 للكمالاتكمال النبي بوصفه جامعاا  .1

يرى ابن سووينا أن النبّ يتميز بكمال يفوق كمال الفيلسوووف، لأنه لا يقتصوور على امتلاك 
المعرفة وحدها، بل  مع بين العلم والقدرة على توجيه الناس وإرشووووووووووووادهم. ولذلك لا تبقى المعرفة  

الكمال من   عند النبّ أمراً خاصوًا به، بل تت ول إلى رسوالة يسوتفيد منها المجتمع كله. ويتضوح هذا
 :125خلال بلابة جوانب رئيسية

 الكمال النظري (أ

إدراك الحقائق الكلية بواسوووووووووطة العقل القدسوووووووووي على ووٍ أصوووووووووفى وأسووووووووورث من المسووووووووولك  
 .126الاستدلالي المعتاد

 الكمال التخييلي (ب

القوووودرة على عر  الحقووووائق والمعوووواني بطريقووووة يفهمهووووا عووووامووووة النوووواس، والووووك من خلال 
وألفاه وأسواليب مناسوبة، بحي  تصوبح هذه المعاني واضو ة وسوهلة الفهم، ويمكن اسوتخداب صوور 

 .127نقلها إلى الناس وتعليمهم بها.
 الكمال العملي (ج

القدرة على وضع القوانين وإدارة شيون الناس وتنقيم حيا م بطريقة تحقق النقاب والعدل  
 .والخير

 
124 "Ibn Sina’s Political Philosophy: A Study of the Relationship between Prophecy and Civil Science | Jordan 

Journal of Social Sciences",  2026يناير،    8تاري    خ الوصول , 

https://jjournals.ju.edu.jo/index.php/jjss/article/view/1263. 
125 Farhan Nurilaahii, "Filsafat Kenabian Ibnu Sina dan Murtadha Muthahhari", Jurnal Riset Agama 2,   3 عدد

(2022 :)248 –63 , https://doi.org/10.15575/jra.v2i3.19347. 
126 Evald Ilyenkov, "Evald Ilyenkov", 2005, https://www.semanticscholar.org/paper/Evald-Ilyenkov-
Ilyenkov/13180d18bf6a6320ead5368ce5e0d0848e0d131f. 
127 Olga L. Lizzini, "Representation and Reality: On the Definition of Imaginative Prophecy in Avicenna",  ي

 The ف 

Parva naturalia in Greek, Arabic and Latin Aristotelianism: Supplementing the Science of the Soul, تحقيق Börje 

Bydén و Filip Radovic (Springer Verlag, 2018). 
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. فامتلاك المعرفة وحده لا يكفي ويرى ابن سوينا أن هذه الصوفات  ب أن تجتمع في النبّ
إاا لم يسووووووووتطع الناس فهمها والاسووووووووتفادة منها. كما أن شوووووووورح الأفكار بطريقة غير صوووووووو ي ة قد 
يسووووووبب الخطأ وسوووووووء الفهم. كذلك فنين قيادة المجتمع من دون علم وحكمة قد تيدي إلى قرارات  

 ة، والقدرة على شووووورحها غير سوووووليمة. لذلك  مع النبّ، في نقر ابن سوووووينا، بين المعرفة الصووووو ي
للناس بلغة يفهمونها، والقدرة على تطبيقها في الواقع من خلال التشووووريع والإرشوووواد وتنقيم شوووويون  

 128.المجتمع.
 الولاية والتشريع عند ابن سينا: النبي واضع السنن .2

يشوووووومل يرى ابن سووووووينا أن دور النبّ لا يقتصوووووور على تلقي الوحي والمعرفة من العقل الفعّال، بل 
ا توجيه الناس وإصووووووووولاح حيا م. فالنبّ لا يكتفي بمعرفة الحقائق، وإنما يعلّم الناس، ويضوووووووووع لهم  أيضوووووووووً
التشووووووريعات، ويرشوووووودهم إلى الطريق الصوووووو يح، ويسوووووواعد على تنقيم شوووووويون المجتمع. ومن خلال هذا 

 الإنساني.الدور يعمل على تحقيق الخير، ونشر العدل، ومساعدة الناس على الوصول إلى الكمال  
 النبوة والتشريع بوصفها امتداداا للعقل الفعّال (أ

يربط ابن سووووووووينا بين مقاب النبوة وبين وظيفة التشووووووووريع، انطلاقاً من أن النبّ متصوووووووول علعقل 
النبّ مخوّلًا بوضووووع   يصووووبح الفعّال بوصووووفه مبدأ العناية الإلهية بتدبير العالم. وبناءً على هذا الاتصووووال

والشووووورائع التي  دي الناس وتنقم حيا م، لا على مسوووووتوى المعرفة الفردية فقط، بل على    129السووووونن
 .130مستوى الاجتماث الإنساني كله

 الفرق بين النبي والفيلسوف من حيث الوظيفة الاجتماعيةب( 
في هذا الإ ار، يرى ابن سوينا أن هناك فرقاً بين الفيلسووف والنبّ في الدور الذي ييديه كل  
منهما في المجتمع. فالفيلسووووووووف قد يصووووووول إلى فهم الحقائق والمعاني الكلية بعقله، لكنه لا يسوووووووتطيع 
دائمًا إيصوالها إلى عامة الناس بطريقة يفهمونها أو تدفعهم إلى العمل بها. أما النبّ، فلا يقتصور دوره 

ا القدرة على عرضووووووووووووووها بأسوووووووووووووولوب قريب من النا س. ولذلك على معرفة الحقيقة، بل يمتلك أيضووووووووووووووً
 

128 Dimitri Gutas, Ibn Sina [Avicenna], 15 2016 ،  ,سبتمبر

https://plato.stanford.edu/archives/spr2023/entries/ibn-sina/?utm_source=chatgpt.com. 
129 Olga L. Lizzini, "Representation and Reality: On the Definition of Imaginative Prophecy in Avicenna",  ي

 The ف 

Parva naturalia in Greek, Arabic and Latin Aristotelianism: Supplementing the Science of the Soul, تحقيق Börje 

Bydén و Filip Radovic (Springer Verlag, 2018). 
130 Lizzini, "Representation and Reality", تحقيق Bydén و Radovic (Springer Verlag, 2018). 
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يسووتخدب صوووراً وأمثلة يفهمها الجميع، مثل الحدي  عن الثواب والعقاب والجنة والنار، حتى تصووبح 
 .131هذه المعاني أكثر وضوحًا وتيبر في سلوك الناس وحيا م

 الرمزالديني والشريعة كوسيلة تربوية وتنظيمية (ج

سفية المجردة أو القضايا يرى ابن سينا أن كثيراً من الناس لا يستطيعون فهم المعاني الفل
العقلية المعقدة. ولذلك تقُدرب لهم هذه المعاني بأسلوب قريب من فهمهم، مثل الحدي  عن الجنة 
والنار والثواب والعقاب، أو من خلال الأمثال والتشبيهات والقصص التي تساعد على توضيح  

 .المقصود
التزيين أو مجرد التأبير في المشوووووووواعر، بل ويعتقد ابن سووووووووينا أن هذا الأسوووووووولوب لا يهدف إلى 

يسوووووووووووووواعد الناس على فهم القيم الدينية والأخلاقية والعمل بها. كما يسووووووووووووووهم في توجيه سوووووووووووووولوكهم، 
والمحافقة على النقاب في المجتمع، وإرشوووووادهم إلى  ريق الخير والسوووووعادة، مع مراعاة اختلاف قدرا م  

 132ومستويات فهمهم.
ينا لمفهوب النبوة أن النبّ هو الإنسووان الكامل الذي  مع بين يقهر من خلال تحليل ابن سوو 

العقل النقري والخيال العملي، فيصوووووووبح أداة الوحي والتشوووووووريع، ومعلمًا للبشووووووورية في خنٍ واحد. فهو  
الذي يتلقى المعارف من العقل الفعّال،   يحولها إلى صووووووووووووووور وأحكاب وتشووووووووووووووريعات تُصوووووووووووووولح حياة 

 .133ن بين الحقيقة والعقل والسياسة والتربيةالإنسان، في قق بذلك التواز 
 تحليل تركيبي العقل الفعّال كمبدأ للوجود والمعرفة .ز

يرى ابن سينا أن العقل الفعّال ييدي دوراً أساسيًا في تفسير المعرفة والوجود معًا. فالمعرفة لا 
وإلى إفاضة العقل  تت قق بمجرد وجود العقل الإنساني، بل تحتاج إلى استعداد النفس من جهة،  

الفعّال من جهة أخرى. ولتقريب هذه الفكرة يستخدب ابن سينا تشبيهًا مشهوراً؛ فالعقل الفعّال 
يشبه الشمس التي تمنح الضوء، والنفس تشبه النافذة التي تستقبل هذا الضوء، أما البدن فيشبه البيت 

 
131 M. E. Yapp, "Stanley E. Kerr: The Lions of Marash: Personal Experiences with American Near East Relief, 
1919–1922. Xxv, 318 Pp., 16 Plates, 2 Maps [on Endpapers]. Albany: State University of New York Press, 1973. 

$15.", Bulletin of SOAS 37,  75–474(: 1974) 2عدد , https://doi.org/10.1017/S0041977X00136584. 
132 E. Khademi, "A Study of the Views of Farabi and Ibn Sina on the Definition of Happiness and Its Relation to 
the Faculties of the Soul", 2015, https://www.semanticscholar.org/paper/A-Study-of-the-Views-of-Farabi-and-
Ibn-Sina-on-the-Khademi/71b21a0a9803cea17d66cb76512746c55ec9bafd. 
133 Asiye Aykıt, "FÂRÂBÎ’NİN SİYÂSET FELSEFESİNDE PEYGAMBERİN YASA KOYUCULUĞUNUN TEMELİNDE 

MÜTEHAYYİLE GÜCÜ", Dini Araştırmalar 24,   60– 35(: 2021) 60عدد , https://doi.org/10.15745/da.915911. 
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تقهر عندما  تمع   المعرفة  فنين  النور. ومن    إليه  يدخل  العقل الذي  النفس مع فيثم  استعداد 
 .الفعّال

وفي هذا الإ ار يفرّق ابن سينا بين الفيلسوف والنبّ من حي   ريقة الوصول إلى المعرفة، 
لا من حي  مصدرها. فكلاوا يستمد الحقيقة من العقل الفعّال، لكن الفيلسوف يصل إليها علتعلم 

كها النبّ بسرعة بفضل قوة الحدس والعقل القدسي. والتأمل والاستدلال والتدرج في التفكير، بينما يدر 
 .وبعد الك تقوب القوة المتخيلة بت ويل هذه المعاني إلى صور وألفاه تساعد على تبليغها إلى الناس 

كما لتلف الفيلسوف والنبّ في الدور الذي ييديه كل منهما في المجتمع. فالفيلسوف يسعى 
والوصول إلى الكمال العلمي، أما النبّ فيجمع بين المعرفة وإرشاد  في المقاب الأول إلى تنمية نفسه  

الناس وبيان التشريع وقيادة المجتمع. ومع هذا الاختلاف، فنين الغاية النهائية عند الابنين واحدة، 
 .وهي الوصول إلى كمال النفس وتحقيق السعادة

 لة الفلسفية المهمة. فأبرز ومع الك، تثير نقرية ابن سينا في العقل الفعّال عددًا من الأس
هذه الأس لة يتعلق بمدى الحاجة إلى العقل الفعّال بوصفه وسيطاً في حصول المعرفة. فنياا كان العقل 
الإنساني قادراً على التفكير والتجريد، فهل يحتاج فعلًا إلى مبدأ مفارق يفيثم عليه المعقولات، أب 

ناته الذاتية؟ وقد ظل هذا السيال حاضراً في النقاشات  أن هذه القدرة يمكن تفسيرها انطلاقاً من إمكا 
 .الفلسفية اللاحقة، ولا سيما عند من رأوا أن العقل يملك من داخله ما يكفي للوصول إلى الكليات 

ويقهر إشكال خخر في تفسير ابن سينا لل دس النبوي. فنياا كان الحدس ييدي إلى النتيجة 
ي، ولكن في زمن أقصر، فهل يكون الفرق بينهما فرقاً في السرعة  نفسها التي يصل إليها البرهان العقل

فقط، أب أن الحدس يمثل نوعًا مختلفًا من المعرفة لا يمكن اختزاله في الاستدلال المنطقي؟ والإجابة 
عن هذا السيال تيبر في فهم العلاقة بين العقل والنبوة وفي تحديد مكانة البرهان داخل البناء المعرفي 

 .يالسيناو 
كما أن تفسير الوحي من خلال القوة المتخيلة يفتح ععً لنقاش فلسفي وديأ في الوقت 
نفسه. فمن جهة، يحاول ابن سينا تقدم تفسير عقلي يوضح كيف تنتقل المعاني الكلية إلى صور 
وألفاه يدركها النبّ. ومن جهة أخرى، قد يرى بعثم الباحثين أن هذا التفسير  عل الوحي أقرب  

 عملية نفسية داخلية، وهو ما يثير تساؤلات حول كيفية التوفيق بين هذا الت ليل الفلسفي وبين  إلى
 .الفهم الديأ التقليدي الذي ييكد الطبيعة الغيبية للوحي
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وعلى الرغم من هذه الإشكالات، تبقى نقرية ابن سينا من أكثر النقريات الفلسفية تماسكًا 
لنبوة. فقد حاول أن يربط بين المعرفة والوجود، وأن يبين كيف يمكن في تفسير العلاقة بين العقل وا

للعقل الإنساني أن يرتقي إلى إدراك الحقائق مع المحافقة على مكانة الوحي ووظيفته في هداية الإنسان 
 رفة. وتنقيم المجتمع. ولهذا ما زالت خراؤه تمثل محوراً مهمًا في دراسة الفلسفة الإسلامية وتاريخ نقرية المع

يتضووح من هذا المب   أن الاتصووال علعقل الفعّال عند ابن سووينا لا يحد  بصووورة عشوووائية، 
بل يقوب على شور ين رئيسويين: اسوتعداد النفس لتلقي المعرفة، وإفاضوة العقل الفعّال عليها. فالنفس لا 

رتبطة علمادة تسوووووووووووتطيع إدراك المعقولات ما لم تكن مهيأة لذلك، ولهذا يرى ابن سوووووووووووينا أنها ليسوووووووووووت م
 .وحدها، بل تمتلك جانبًا مجردًا يمكّنها من فهم الحقائق العقلية

ويبين ابن سووووينا أن الوصووووول إلى هذا الاتصووووال يتم بطريقين مختلفين. فالفيلسوووووف يبلغ المعرفة 
علتودرج، إا يبودأ علإدراك الحسووووووووووووووي   ينتقول إلى التفكير والت ليول والتجريد حتى يكتمول اسووووووووووووووتعوداده 

ي. أما النبّ، فيمتاز بقوة الحدس وكمال العقل القدسووووي، ولذلك يتلقى المعرفة بسوووورعة أكبر ومن العقل
 .غير الحاجة إلى المرور ةميع مراحل الاستدلال الطويلة

وعلى الرغم من اختلاف الطريقين، فنين مصووووووووووووودر المعرفة عند الفيلسووووووووووووووف والنبّ واحد، وهو  
أن الفيلسووووووف يركز على تحصووووويل المعرفة وتحقيق الكمال العلمي لنفسوووووه، بينما  مع   العقل الفعّال. 

النبّ بين إدراك الحقيقة وتبليغها إلى الناس، إا تقوب القوة المتخيلة بت ويل المعاني التي يتلقاها إلى صوور  
 .وألفاه تساعد على إيصالها إلى عامة الناس بطريقة يفهمونها

ذه النقرية تفسووور جانبًا مهمًا من حقيقة الوحي والمعجزات، وتوضوووح كما يرى ابن سوووينا أن ه
أن وظيفة النبّ لا تقتصور على تلقي المعرفة، بل تشومل أيضوًا إرشواد الناس ووضوع التشوريعات التي تنقم  
ا ومشوووووووووووووورعوًا وقوائودًا يعمول  حيوا م وتحقق الخير في المجتمع. ومن هوذا المنطلق، يكون النبّ في نقره معلموً

 .ية الناس ومساعد م على بلو  السعادة والكمالعلى هدا
وفي ضووووووووء الك، يمكن القول إن نقرية الاتصوووووووال علعقل الفعّال عند ابن سوووووووينا ليسوووووووت مجرد 
تفسوووير فلسوووفي لكيفية حصوووول المعرفة، بل هي إ ار متكامل يربط بين النفس والعقل والوحي والنبوة، 

 .المعرفة وتحقيق الكمال الإنساني  ويقدب رؤية شاملة لدور الإنسان في الوصول إلى
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 الباب الخامس 
 الفصل الخامس

 مناقشة نتائج البحث 
 

يأتي هذا الفصووووول لمناقشوووووة النتائج التي خلص إليها الب   بعد عرضوووووها وتحليلها في الفصوووووول  
مع الإ ار النقري الذي اعتمده   درجة توافقهاالسوابقة، بهدف الكشوف عن دلالا ا الفلسوفية وقياس 

تفت ه من  الب  . ويركّز الفصوووووول على إعادة وصوووووول هذه النتائج بأسوووووو لة الب   الرئيسووووووة، وبيان ما 
 .معانٍ تتصل بنقرية العقل الفعّال عند ابن سينا، وبموقع هذه النقرية داخل نسقه المعرفي والميتافيزيقي

المناقشوة وفق ترتيب أسو لة الب  ؛ إا لُصورص لكل سويال مب    مسوتقل يبدأ بعر    رتبتو 
ومصوادره. كما تسوعى هذه النتيجة الأسواسوية،   ينتقل إلى تفسويرها فلسوفيًا وربطها بنصووص ابن سوينا 

المنواقشووووووووووووووة إلى إبراز مكوامن القوة في النتوائج وحودودهوا الممكنوة، وبيوان أبرهوا في تعميق فهم العلاقوة بين  
هذا الفصوول حلقة وصوول بين الت ليل النقري والنتائج   يصووبحالمعرفة والاتصووال ومراتب العقل. وبذلك  

 .ت الب   واقتراحاتهالنهائية التي ستُعر  بإ از في الخاتمة، ضمن توصيا
 المبحث الأول: أثر حياة ابن سينا وتكوينه العلمي والفلسفي في تشكّل نظرية العقل الفعّال
يب   هذا المب   في العلاقة بين حياة ابن سينا وتكوينه العلمي والفلسفي وبين نشأة 

أة، ولم تكن مجرد محاولة  نقرية العقل الفعّال في فلسفته. وينطلق من فكرة أن هذه النقرية لم تقهر فج
 .لحل مشكلة فلسفية معينة، بل تشكلت تدر يًا مع تطور شخصيته العلمية والفكرية

فقد بدأ ابن سينا بدراسة العلوب اللغوية والدينية،   اتجه في سن مبكرة إلى العلوب العقلية، 
تكوين منهجه القائم على وواصل التعمق في المنطق والطبيعيات والطب. وأسهمت هذه العلوب في 

الت ليل العقلي والب   عن الأسباب والعلل. وعندما درس كتب أرسطو في الإلهيات، لم يكتفِ 
بقراء ا كما هي، بل استفاد أيضًا من شروح الفاراث، وهو ما ساعده على تطوير فهمه وإعادة بناء  

 .كثير من القضايا الفلسفية بطريقته الخاصة
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القراءة والتأليف والتدريس، نضج فكر ابن سينا الفلسفي بصورة واض ة، وأصب ت  ومع كثرة  
نقرية العقل الفعّال جزءاً أسوواسوويًا من مشووروعه الفكري. ولذلك يمكن النقر إلى هذه النقرية على أنها 
نتيجة  بيعية لتجربته العلمية والفلسوفية الطويلة، وليسوت فكرة ظهرت بصوورة مفاج ة أو منفصولة عن 

 134مسيرته العلمية.
 النتيجة الأساسية .أ

 تُحكى توصووووووووووول الب   إلى أن الحدي  عن حياة ابن سوووووووووووينا لا  ب أن يكون مجرد قصوووووووووووة  
للتوبيق أو للزينوة التوارليوة. بول ينبغي فهم حيواتوه على أنهوا رحلوة تكوّن فكري ومعرفي تسووووووووووووووواعودنا 

 :على فهم أمرين من الداخل
 الفعّال،كيف ظهرت عنده الحاجة إلى فكرة العقل  .1

 .ولمااا أصب ت هذه الفكرة جزءاً أساسيًا في فلسفته .2
 ويمكن تلخيص هذه النتيجة في أربعة محاور مترابطة، بحي  يكمّل كل محور الآخر ويفُسّره.

 المنهج البرهاني وأثره في بناء مفهوم العقل الفعّال استقرار .1
علرياضووووووووووووويات والعلوب الطبيعية، عاملًا  كان إتقان ابن سوووووووووووووينا للمنطق، إلى جانب معرفته 

ا في تكوين  ريقتوووه في التفكير. فقووود اعتمووود في بحثوووه على البرهوووان والووودليووول العقلي، ولم   مهموووً
يكتفِ علوصووف أو التخمين عند الحدي  عن المعرفة. بل كان يسووعى إلى تقدم تفسووير عقلي 

وط التي تجعل هذه المعرفة واضوووووووووح يبين كيف يصووووووووول الإنسوووووووووان إلى المعرفة اليقينية، وما الشووووووووور 
 .ص ي ة وميكدة

ومن هنا ظهرت عنده الحاجة إلى تفسووووووير الكيفية التي ينتقل بها العقل الإنسوووووواني من مجرد 
الاسوووووووووووتعداد للفهم إلى الفهم الفعلي. وفي هذا السوووووووووووياق أعطى ابن سوووووووووووينا العقل الفعّال دوراً 

يفسر انتقال العقل من القوة إلى الفعل وتحقيق  أساسيًا في نقريته المعرفية، إا جعله المبدأ الذي  
 135.المعرفة
 
 

 
134 Ersan Türkmen, "قراءة تحليلية :  ,Rize İlahiyat Dergisi ,"دليل إثبات وجود العقل المجرد عند نصبر الدين الطوسي

22– 109(: 2024)أكتوبر،  27عدد  , https://doi.org/10.32950/rid.1490276. 
 دراسة   135

ً
ي المنطق نموذجا

ي  ضوء دراسة المنطق إبداعات ابن سينا ف 
, "منهجية البحث العلمي ف  ي

د. حاتم الجياسر
1عدد  ,ijhss 2 ,"وتحليل  (2024), https://doi.org/10.61856/ijhss.v2i1.85. 
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 التكوين الطبي وتعميق تحليل النفس والإدراك .2
خبرة ابن سوينا في الطب سواعدته على تطوير سوياله عن المعرفة؛ فلم يعد يكتفي بما تعطيه  

تعمول. الحواس فقط، بول صوووووووووووووووار يهتم أكثر بفهم النفس من الوداخول: قواهوا ووظوائفهوا وكيف 
فالطبّ علم يقوب على دراسوووووووووووة الأعضووووووووووواء والقوى، وهذا يدفع إلى النقر في ما يحد  داخل 
الإنسووووووووان لا في القاهر وحده. لذلك أصووووووووبح الإدراك عند ابن سووووووووينا مرتبطاً بدرجات النفس 
وقواها المختلفة، ومن هنا ظهرت الحاجة إلى مبدأ يشووورح كيف تكتمل عملية المعرفة،  ا  عل  

عقول الفعوّال يقهر بوضوووووووووووووووح بوصووووووووووووووفوه الرابط الوذي يصوووووووووووووول بين النفس وبين المعواني مفهوب ال
 136العقلية.

 تأثير شرح الفاراب في فهم ابن سينا للإلهيات وتحديد مكانة العقل الفعّال .3
واجه ابن سينا في بداية الأمر صعوبة في فهم مسائل الإلهيات عند أرسطو، لكن 

الفاراث واستفاد منها. فقد ساعدته هذه الشروح على فهم فهمه تطور بعد أن قرأ شروح 
 .أفكار أرسطو بصورة أوضح، وأصبح قادراً على تكوين تصور ميتافيزيقي أكثر تماسكًا

وفي هذا التصوووووووووووورأخذ مكانًا مهمًا العقل الفعّال مكانة مهمة، فلم يعد مجرد فكرة جانبية، بل 
د. ومن خلاله يشووورح ابن سوووينا كيف تنتقل المعاني أصوووبح عنصوووراً أسووواسووويًا في تفسوووير ترتيب الوجو 

 137.العقلية إلى النفس، وكيف يتم الك ضمن نقاب وجودي متدرج يرتبط بعضه ببعثم
المش                  روع  .4 ب        ن        اء  في  وال        ت        أل        ي        ف  ال        ق        راءة  وت        راك        م  الاط        لاع   زيادة 

ومنها كتب   زادت معرفة ابن سوووووووووووينا بسوووووووووووبب كثرة قراءته وتأليفه، كما أن توفر كتب كثيرة أمامه
أسوووووهم في نضوووووج مشوووووروعه الفلسوووووفي وجعل أفكاره أكثر ترتيبًا    درة كانت في مكتبة السووووولطاننا

إلى تعميق رؤيتووه    نتج عنووهوشمولًا. ولم يكن هووذا التراكم مجرد زيادة عوودد الكتووب التي قرأهووا، بوول  
وبذلك  .وتنقيمها، فأدخل مفهوب العقل الفعّال ضووووووووووومن تصوووووووووووور عاب يربط بين الوجود والمعرفة

 .138تصبح المعرفة عنده نتيجة مسار تدر ي من التعلم والتفكير، لا فكرة تقهر فجأة في الفهم
 

 
ي نظرية المعرفة عند ابن سينا.", 2000 136

, "مكانة الخيال ف  ي  .برهان بن يوسف مهلوبر
ي النفس والعقل. | المجلة العربية للعلوم الإنسانية", تاري    خ الوصول 4 مارس، 2026" 137

ي ف   ,نظرية الفارابر
https://journals.ku.edu.kw/ajh/index.php/ajh/article/view/1261. 
138 M. Hoseinzadeh, "The methodology of Ibn Sina in acquisition of religious knowledge", International journal 

of humanities and social sciences, 28  ،2016يونيو , https://www.semanticscholar.org/paper/The-methodology-

of-Ibn-Sina-in-acquisition-of-Hoseinzadeh/faafe703a1043b89a090a3164c5ff92abdddb9c9. 
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 خلاصة تركيبية لوجه الارتباط بين السيرة وبنية النظرية .5

أن مسار ابن سينا العلمي والعملي قمن المنطق إلى    يتبيّن   وبناءً على الفروث السابقة،
الطب، ومن قراءة الأرسطية إلى إعادة بنائها عبر الفاراث، ومن التعلّم إلى التأليف  هو الذي 
منح مفهوب العقل الفعّال وظيفته داخل النسق: تفسير اكتمال فعل المعرفة وتحديد موقعه ضمن 

هذا الب   أداة تفسيرية تساعد على فهم للمااا  ظهر   ترتيب الوجود. وبهذا تصبح السيرة في
 139المفهوب ولكيف  استقرّ في قلب النقرية.

 تفسير النتيجة .ب
 لماذا يقود هذا التكوين إلى مفهوم “العقل الفعّال”؟ .1

إاا نقرنا إلى مشروث ابن سينا من الداخل، يتبيّن أن الإشكال الرئيس لا يتمثل في مجرد القول 
ك، بل في تفسووووير كيف تت قق المعرفة اليقينية. فالمعطى الحسووووي يزوّدنا بصووووور جزئية  إن الإنسووووان يدر 

للأشوووووووووياء كما تقهر في لحقة محددة وهي صوووووووووور قابلة للتغيّر والاختلاف. أمّا العقل، بوصوووووووووفه أداة 
في  للبرهان، فيتجه إلى المعاني الكلية الثابتة التي يمكن تعميمها وبناء الاسوووتدلال عليها. لذلك لا يك

الحس وحووده لتووأسوووووووووووووويس اليقين، لأن المووادة الحسوووووووووووووويووة المتبوودلووة لا تمنح الثبووات الووذي يتطلبووه البرهووان  
 .140المنطقي

ابن سووووينا المشووووكلة المعرفية صووووياغة دقيقة: إاا كانت الحواس   يقدبومن هنا يبرز السوووويال الذي  
لا تقدب إلا الجزئيات، فمن أين تأتي الكليات؟ وكيف ينتقل العقل من حالة الاسووووووووووووووتعداد للفهم إلى 

ر بمجرد تراكم الخبرات أو ازدياد    في تصوووووووووووووره  حالة الفهم المت قق علفعل؟ إن هذا الانتقال لا يفسوووووووووووور
ل وتحول المعرفووة من الإمكووان إلى   المعلومووات، بوول يحتوواج إلى مبوودأ يوضووووووووووووووح كيفيووة اكتمووال فعوول التعقووّ

 .الت قق
 
 

 
139 Shamshola Safarlaki و Seyed Sajad Sadadtizadeh, "Resultant of soul and wisdom in Ibn Sina’s viewpoint", 

Asian Journal of Research in Social Sciences and Humanities, 2014, 
https://www.semanticscholar.org/paper/Resultant-of-soul-and-wisdom-in-Ibn-Sina's-Safarlaki-
Sadadtizadeh/13ecff6c189ee724c57a68112f44b58250785375. 
140 Ersan Türkmen, "قراءة تحليلية :  ,Rize İlahiyat Dergisi ,"دليل إثبات وجود العقل المجرد عند نصبر الدين الطوسي

22– 109: (2024)أكتوبر،  27عدد  , https://doi.org/10.32950/rid.1490276. 
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في هذا السوووياق يقهر مفهوب العقل الفعّال بوصوووفه مبدأً تفسووويرياً داخل النسوووق السووويناوي؛ إا 
يقوب بدور إخراج العقل الإنسوووواني من لالقوة  إلى لالفعل ، عبر تمكين النفس من تحصوووويل المعاني 

وتثبيتها على وو  علها قابلة للبرهنة والاسووووووووت ضووووووووار. وبذلك يصووووووووبح الانتقال مفهوماً وفق الكلية 
 :الصيغة التالية
 علفعل العقل ⟶العقل علقوة 

وعليه، لا يُطرح العقل الفعّال عند ابن سوووووينا بوصوووووفه فكرة ثانوية، بل بوصوووووفه ضووووورورة داخلية 
المعرفة، و علها منسوجمة مع مطلب اليقين البرهاني يقتضويها البناء المعرفي نفسوه؛ لأنه يفسور اكتمال 

 141الذي يقوب عليه مشروعه الفلسفي.
 أثر الطب وتحليل النفس في توجيه نظرية الاستعداد والاتصال .ج

يعُتبر اهتماب ابن سوووووينا علطب مدخلًا مهمًا لفهم مشوووووروعه الفلسوووووفي؛ لأن الطب يدربّه على   
والتمييز بين الوظائف وبين الاسووتعدادات التي تسووبق تحقق الفعل.  تفسووير ما  ري داخل الإنسووان،  

وينعكس هووذا المنهج على تصوووووووووووووووره للمعرفووة في علم النفس؛ إا  عووول المعرفووة مرتبطوووة بتووودرجّ قوى 
النفس: تبدأ علإحسوووووووووووواس،   تُحفظ الصووووووووووووور في الخيال،   يعمل العقل على تجريد هذه الصووووووووووووور 

ولات . ومع انتقاب هذه القوى واعتدالها تتكوّن في النفس قابلية  لاسوووووووووووتخلاص المعاني الكلية قالمعق
عقلية لفهم المعاني المجردة وتلقيها على وجهٍ صوووووووووو يح. وبناءً على الك، فنين لالاتصووووووووووال  علعقل  
ا يلغي دور الإنسوووان، بل بوصوووفه نتيجةً مشووورو ة بتهيي   الفعّال عند ابن سوووينا لا يفُهم بوصوووفه فيضوووً

ت الإدراك وترتيب القوى الداخلية، بما  عل المعرفة ثمرةيْ بحٍ  وتأملٍ لا حفقاً النفس وانضوووباط أدوا
 142خليًا ولا تلقيًا سلبيًا.

 من إشكال الفهم إلى بناء النسق: أثر شرح الفاراب في تشكّل تصور ابن سينا للمعرفة .د
بداية.   فهمه قرأ ابن سوووووووووينا كتاب أرسوووووووووطو »ما بعد الطبيعة« أكثر من مرة، لكنه لم يفهمه في ال

عندما قرأ شورح الفاراث. هذه الحادبة لا تعأ فقط أن الكتاب صوعب، بل تكشوف  ريقة ابن سوينا 
في الفهم: فهو لا يكتفي بقراءة الكلمات، بل يحاول أن يعرف الفكرة الأسووووووووووووواسوووووووووووووية للنص وكيف 

 .ترتبط أفكاره بعضها ببعثم
 

ي نظرية المعرفة عند ابن سينا.", تاري    خ الوصول 4 مارس، 2026" 141
 ,معاينة مكانة الخيال ف 

https://journals.ku.edu.kw/aass/index.php/aass/article/view/425/289. 
ي نظرية المعرفة عند ابن سينا.", تاري    خ الوصول 4 مارس، 2026" 142

 ,معاينة مكانة الخيال ف 

https://journals.ku.edu.kw/aass/index.php/aass/article/view/425/289. 
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ث المعرفة لا يدُرس وحده، بل يرتبط بفهم  أوية هذه الل قة فلسوووووووووووووفيًا أنها جعلته يفهم أن موضوووووووووووووو 
الوجود كله. فعندما فهم ترتيب الوجود وموضوووووث الإلهيات عند أرسووووطو كما شوووورحه الفاراث، صووووار 
يسووووتطيع أن يفسوووور المعرفة داخل هذا الترتيب: كيف يصوووول الإنسووووان إلى المعاني العامة قمثل مفهوب  

 .  بعد أن يتجاوز الصور الحسية أو العدل  الإنسان
وبهذا يصووووووبح العقل الفعّال عند ابن سووووووينا جزءاً من هذا النقاب العاب: هو الذي يفسوووووور كيف 

 143تصل المعاني العقلية إلى عقل الإنسان، ولمااا يستطيع الإنسان أن يدركها إاا  يّأ وفكّر وتأمل.
 أثر التأليف والتدريس والتنقّل في نضج النسق .ه

العملية، وما مر به من أعمال مختلفة وظروف سياسية متغيرة، عندما ننقر إلى حياة ابن سينا  
الناس أن هذه الانشغالات أبرت سلبًا في مشروعه الفلسفي. لكن الواقع يشير إلى   قد يقن بعثم 
العكس، إا يبدو أنها ساعدته على تطوير أفكاره وجعلها أكثر نضجًا وترابطاً. فكثرة التأليف والتدريس  

 .مراجعة خرائه عستمرار، وإعادة تنقيمها وصياغتها بصورة أكثر دقة والمناظرات دفعته إلى
وفي هذا السياق أصبح العقل الفعّال من أهم المفاهيم في فلسفة ابن سينا. فهو لا يقتصر على 
تفسير كيفية حصول المعرفة، بل يدخل أيضًا في تفسير نقاب الوجود وترتيب العقول، ويرتبط بفكرة 

ا والغاية التي يسعى إليها الإنسان. ولذلك احتل مكانة أساسية في البناء الفلسفي  كمال النفس وسعاد 
 .كله

ومن هنا لم يعد العقل الفعّال مجرد مفهوب يفسر جانبًا واحدًا من المعرفة، بل أصبح مفهومًا  
ا  مع بين تفسير الوجود وتفسير المعرفة في إ ار فلسفي واحد، وهو ما منح فلسفة ابن سينا قدرً 

 .كبيراً من الترابط والانسجاب
ومع الك، فنين ربط نشوووووووووأة نقرية العقل الفعّال بحياة ابن سوووووووووينا وتكوينه العلمي يثير سووووووووويالًا 
منهجيًا مهمًا. فمعرفة القروف التي سوووووواعدت على ظهور هذه النقرية تسوووووواعدنا على فهمها بصووووووورة  

قيمتها الفلسوووووووفية. ولذلك  ب أن تُدرس أفضووووووول، لكنها لا تكفي وحدها لإببات صووووووو تها أو بيان 
 .النقرية أيضًا من خلال أدلتها وحججها ومكانها داخل النسق الفلسفي الذي بناه ابن سينا

ومن هنا، لا ينبغي النقر إلى نقرية العقل الفعّال على أنها مجرد نتيجة لتجربة علمية شخصية، 
عاب يتجاوز حدود تجربة ابن سووووووووينا الفردية.   بل ععتبارها محاولة فلسووووووووفية للإجابة عن إشووووووووكال معرفي
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لذلك، فنين الفهم المتوازن لهذه النقرية يقتضي الجمع بين تحليلها في سياقها التارلي ودراستها بوصفها 
 بناءً فلسفيًا مستقلًا له منطقه الخاص.

مفاجئ أو يتبيّن من خلال هذا المب   أن نقرية العقل الفعّال عند ابن سينا لم تقهر بشكل 
عشووائي، بل جاءت نتيجة مسوار  ويل من التكوين العلمي والفكري الذي مرّ به. فقد بدأ ابن سوينا 
رحلتووه العلميووة بوودراسووووووووووووووووة العلوب اللغويووة والوودينيووة،   اتجووه بعوود الووك إلى العلوب العقليووة، كعلم المنطق 

 البرهاني، ويسوعى دائمًا والرياضويات والطبيعيات، الأمر الذي جعله يعتمد بشوكل واضوح على التفكير
 .إلى تفسير المعرفة تفسيراً عقليًا دقيقًا

كما أن اشووووتغاله بعلم الطب كان له أبر كبير في تعميق نقرته إلى النفس الإنسووووانية، إا لم يعد 
يكتفي بمووا تقوودمووه الحواس من معطيووات، بوول حوواول أن يفهم مووا يحوود  داخوول النفس من عمليووات 

رفة من مجرد الإحسووووواس إلى مسوووووتوى الفهم العقلي. ومن هنا بدأت تتشوووووكل إدراكية، وكيف تنتقل المع
لديه الحاجة إلى مبدأ يفسوّر هذا الانتقال ويُكمل عملية المعرفة، فبرز مفهوب العقل الفعّال بوصوفه حلاا 

 .لهذا الإشكال
ومن جهة أخرى، كان لقراءة ابن سووووووووووووينا لشووووووووووووروح الفاراث دور مهم في نضووووووووووووج فكره، حي   

هذه الشووووووروح على فهم مسووووووائل الإلهيات بصووووووورة أعمق، وربطها بنقاب الوجود العاب. وبهذا   سوووووواعدته
أصووووبح العقل الفعّال جزءاً أسوووواسوووويًا في هذا النقاب، لا فكرة منفصوووولة عنه. ومع اسووووتمرار ابن سووووينا في 

في القراءة والتأليف والتدريس، ازدادت أفكاره وضوووووووحًا وتنقيمًا، حتى تبلورت في صووووووورة نسووووووق فلسوووووو 
 .متكامل

وبناءً على الك، يمكن القول إن نقرية العقل الفعّال عند ابن سوووينا هي نتيجة تفاعل مجموعة 
من العوامول، من أبرزهوا اعتمواده على المنهج العقلي البرهواني، وخبرتوه في الطوب وتحليول النفس، وتأبره  

ية. ولهذا فنين فهم هذه النقرية لا  علفاراث في بناء التصوووووووووور الميتافيزيقي، إضوووووووووافة إلى تراكم خبرته العلم
 ينفصل عن فهم حياة ابن سينا نفسه، لأنها تمثل خلاصة مسيرته الفكرية وتطوره العلمي.
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 المبحث الثاني: الأسس الفلسفية التي اعتمد عليها ابن سينا في بناء نظرية العقل الفعّال
العقل الفعّال عند ابن سوووينا ليسوووت فكرة تُقهر نتائج الفصووول الرابع قالمب   الثاني  أن نقرية 

فرعية تقتصووور على علم النفس، بل هي من المفاهيم الأسووواسوووية في فلسوووفته. فالعقل الفعّال ييدي دوراً 
مهمًا في الربط بين أجزاء النسووووووووق الفلسووووووووفي، إا يفسوووووووور ترتيب الوجود داخل البناء الميتافيزيقي، ويبين  

الحسووووووية إلى فهم المعقولات الكلية، كما يرتبط بفكرة كمال   كيف ينتقل الإنسووووووان من إدراك الجزئيات 
 .النفس وتحقيق السعادة الإنسانية

ومن هذا المنطلق، فنين دراسووووووة هذه النقرية لا تقتصوووووور على عرضووووووها، بل تتطلب بيان الأسووووووس  
ا. وم ن الفلسووفية التي اعتمد عليها ابن سووينا في بنائها، وشوورح العلاقة بينها وكيف يكمل بعضووها بعضووً

خلال الك يتضوووح أن العقل الفعّال ليس فكرة أضوووافها ابن سوووينا إلى فلسوووفته بصوووورة عرضوووية، بل هو 
عنصووووور أسووووواسوووووي لا يكتمل النسوووووق الفلسوووووفي من دونه، لأنه يربط بين قضوووووايا الوجود والمعرفة وكمال 

 .النفس في إ ار واحد
 النتيجة الأساسية: تعدد الأسس وتكاملها .أ

ابن سينا لم يبِن نقرية العقل الفعّال على فكرة واحدة، بل اعتمد على تُقهر نتائج الب   أن 
مجموعة من الأسس الفلسفية المترابطة. فقد تأبر علفلسفة المشائية التي ترى أن العقل ينتقل تدر يًا من  
مرحلة الاستعداد إلى مرحلة الفعل، وأن هذا الانتقال يحتاج إلى مبدأ فاعل يساعد على تحققه، وهو  

 .العقل الفعّال
إلى  المفارقة  العقول  أقرب  وجعله  الوجود،  ترتيب  الفعّال ضمن  العقل  سينا  ابن  وضع  كما 
الإنسان، بحي  ييدي دوراً مهمًا في الربط بين العالم الإنساني والعالم العقلي. ومن جهة أخرى، واجه 

الكلية، مع أن يتعلق بكيفية وصول الإنسان إلى المعاني  تبدأ من أشياء جزئية   سيالًا فلسفيًا  معرفته 
تدركها الحواس. ولذلك رأى أن النفس تحتاج إلى عملية التجريد حتى تتمكن من إدراك هذه المعاني  

 .الكلية
البا نة، ولا سيما  النفس  بقوى  النقرية عندما ربطها  بعدًا خخر إلى هذه  ابن سينا  وأضاف 

في الاستعداد للمعرفة و رق الإدراك. ومن خلال    المخيلة، وعدّها جزءاً مهمًا في تفسير اختلاف الناس 
 .هذا التصور استطاث أن يفسر النبوة تفسيراً فلسفيًا منقمًا ينسجم مع بقية عناصر نسقه الفكري
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ولم يقتصر دور العقل الفعّال عند ابن سينا على تفسير المعرفة فقط، بل ربطه أيضًا بكمال 
هذه النقرية جزءًا من رؤيته الشاملة للإنسان، لأنها تفسر   النفس والسعادة الإنسانية. ولذلك أصب ت

 144في الوقت نفسه الوجود والمعرفة والغاية التي يسعى الإنسان إلى تحقيقها.
 تفسير النتيجة: لماذا كان هذا البناء ضرورياا في فلسفة ابن سينا؟ .ب

الفعّال بوصفه حلًا لمشكلة  تتضح أوية هذه النقرية عندما نلاحظ أن ابن سينا لم يقدب العقل  
معرفية واحدة فقط، بل جعله جزءاً أساسيًا من فلسفته كلها. فمن خلاله حاول تفسير قضايا الوجود  

 .والمعرفة والإنسان في إ ار واحد مترابط
ولهذا لم يقتصر دور العقل الفعّال على جانب واحد، بل ظهر أبره في أكثر من مجال. فهو يرتبط 

دي  عن التفكير والمعرفة، ويدخل في الميتافيزيقا عند تفسير ترتيب الوجود والعقول، علمنطق عند الح
كما يرتبط بعلم النفس في بيان كيفية إدراك الإنسان للمعقولات، ويتصل علأخلاق من خلال علاقته  
 بكمال النفس والسعادة الإنسانية. ولذلك كان من الطبيعي أن تقوب هذه النقرية على مجموعة من

 :145الأسس الفلسفية التي يكمل بعضها بعضًا، ويمكن توضيح هذه الأسس على الن و الآتي.
 لماذا احتاج ابن سينا إلى الأساس المشّائي )القوة/الفعل(؟ .1

يرى ابن سووووووينا أن العقل الإنسوووووواني لا يولد وهو يمتلك المعرفة الكاملة، بل يبدأ بقدرة واسووووووتعداد 
حتى يصوووول إلى مرحلة الفهم الفعلي. وبحسووووب الفلسووووفة المشووووائية، فنين ما   لاكتسووووابها،   ينمو تدر يًا

يكون في حالة اسوووووتعداد لا ينتقل إلى الفعل من تلقاء نفسوووووه، بل يحتاج إلى مبدأ فاعل يسووووواعده على 
هذا الانتقال. ولهذا جعل ابن سوينا العقل الفعّال عنصوراً أسواسويًا في تفسوير كيفية حصوول المعرفة، لأنه 

تقال العقل من مجرد الاسووووووووووتعداد إلى الإدراك الفعلي للمعقولات. ومن خلال هذا التصووووووووووور يفسوووووووووور ان
 146تصبح المعرفة عملية منقمة تقوب على التدرج، ولا تت قق بصورة عشوائية أو من غير سبب.
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 لماذا ربط ابن سينا النظرية ببنية الوجود وترتيب العقول؟ .2
فهمها بمعزل عن نقاب الوجود، لأن الكون في نقره قائم على يرى ابن سينا أن المعرفة لا يمكن  

ترتيب ونقاب دقيق. ولذلك اعتقد أن عملية المعرفة  ب أن تنسجم مع هذا النقاب العاب، وألا تكون 
 .منفصلة عنه

ومن هذا المنطلق، وضع العقل الفعّال ضمن ترتيب العقول في البناء الميتافيزيقي، وعدره مصدراً 
ت والعقل الأقرب إلى الإنسان. ويرى أن هذه المكانة تفسر كيف تنتقل المعاني العقلية إلى للمعقولا

من   يبدأ  إدراكه  أن كان  بعد  الكليات  إدراك  على  قادراً  الإنسان  يصبح  وكيف  الإنسانية،  النفس 
 .المحسوسات والجزئيات 

الفلسفي عند ابن سينا، وبهذا يكون ربط العقل الفعّال ببنية الوجود جزءاً أساسيًا من النسق  
 .147.لأن ترتيب الوجود وترتيب المعرفة يسيران معًا في إ ار واحد متناسق

 لماذا اعتُبر العقل الفعّال حلاا لمشكلة الكليات؟ .3
لأن الحس لا يزوّد الإنسوووووووان إلا بصوووووووورٍ جزئية متغيرة، بينما يدرك العقل معاني كلية ثابتة مثل 

ولالعدالة  ووووا. وهنا تبرز الحاجة إلى تفسووير يضوومن إمكان قياب الكلي على أسوواس  لالإنسووان   
ينقّم المادة الإدراكية عبر التجريد و ي ة المعاني،   عند اكتمال  عند ابن سووينا يبدأ من الجزئي. فالعقل

ر كيف ي سووووتطيع الإنسووووان الاسووووتعداد يفُا  عليه المعنى الكلي. وبذلك يغدو العقل الفعّال مبدأً يفسووووّ
 .148إدراك الكليات رغم أن مادة المعرفة الأولى حسية جزئية

 لماذا وسّع ابن سينا الأساس النفسي ليشمل المخيلة وإمكان النبوّة؟ .4
لأن ابن سوينا لا يحصور الإدراك في نمطٍ واحد؛ فهناك إدراك عقلي برهاني، وهناك إدراك تمثيلي 

  نية النقرية يسوووووووووووووومح بتفسووووووووووووووير اختلاف  رائق الإدراك بين الناستقوب به المخيلة. وإدراج المخيلة في ب
تفواوت في قوة التجريود العقلي، وتفواوت في قودرة المخيلوة على التمثيول والتصوووووووووووووووير. وفي أعلى درجوات 
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الاسووتعداد يمكن أن تتلقى المخيلة المعاني في صووورٍ ورموزٍ قابلة للتبليغ، وهو ما يفتح مجال تفسووير النبوّة 
 .149فيًا داخل النسق، لا بوصفها قطيعة معهتفسيراً فلس 

 لماذا ربط ابن سينا النظرية بالغاية الأخلاقية )الكمال والسعادة(؟ .5
. لأن نقرية العقل الفعّال في فلسوفته ليسوت لخلية معرفية  محضوة، بل جزء من تصوورٍ شوامل للإنسوان

ليسوووت لذة حسوووية عارضوووة، بل رسووووح المعرفة فالكمال الإنسووواني يت قق بتماب فعل العقل، والسوووعادة  
وقوة النفس على إدراك الحقائق. ومن هنا يصووبح الاتصووال علعقل الفعّال غاية معرفية وأخلاقية في خنٍ 

 .150واحد، حي  يتداخل اكتمال المعرفة مع اكتمال الإنسان نفسه

العقول الفعوّال تبودو  على الرغم من أن الأسووووووووووووووس التي اعتمود عليهوا ابن سووووووووووووووينوا في بنواء نقريوة 
الحاجة إلى هذا العدد من    مقدار مترابطة ومتكاملة، فنين هذا التكامل يثير تسوووواؤلًا فلسووووفيًا مهمًا حول

المسووووووتويات في تفسووووووير المعرفة. فالجمع بين البعد الميتافيزيقي والمعرفي والنفسووووووي والأخلاقي يمنح النقرية  
قيدها، ويدفع إلى التسووووواؤل عمّا إاا كان علإمكان قدرة تفسووووويرية واسوووووعة، لكنه في المقابل يزيد من تع

 .تفسير المعرفة الإنسانية ضمن إ ار أبسط

ع يتجواوز حودود  كموا أن ربط المعرفوة بنقواب الفيثم والعقول المفوارقوة قود يفُهم على أنوه توسووووووووووووووّ
الإشوووووكال المعرفي نفسوووووه، وهو ما يفتح المجال للتسووووواؤل حول ما إاا كانت هذه الإضوووووافة ضووووورورية من  
الناحية الفلسوووفية، أب أنها تعكس رؤية ميتافيزيقية خاصوووة عبن سوووينا. ومع الك، تقل قوة هذه النقرية 
في قدر ا على تقدم تصوووور شوووامل يربط بين جوانب متعددة من فهم الإنسوووان والمعرفة في إ ار واحد 

 .متكامل

 الدلالة العلمية لنتائج هذا السؤال في الرسالة .ج
ه النتائج في أنها تقدب للرسالة بلا  إضافات علمية رئيسية. أولًا، تيكد أن  تقهر أوية هذ

العقل الفعّال عند ابن سينا ليس مجرد مفهوب يتعلق بعلم النفس، بل هو مفهوب أساسي يربط بين 
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150 Mukhammad Zamzami وآخرو ن, "Physical and Spiritual Dimensions of Happiness in the Thought of Al-Fārābī 

and Ibn Sīnā", Teosofia: Indonesian Journal of Islamic Mysticism 10,  48–229(: 2021) 2عدد , 

https://doi.org/10.21580/tos.v10i2.8629. 
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ة  نقاب الوجود ونقاب المعرفة في فلسفته. وثانيًا، توضح المعنى الحقيقي للاتصال علعقل الفعّال، فالمعرف
لا تحصل للإنسان بصورة مفاج ة، بل تنشأ تدر يًا من خلال التعلم والتجريد واستعداد النفس،    

 .يكتمل هذا المسار علإفاضة من العقل الفعّال
أما الإضووووووووووووووافة الثالثة، فهي أنها تبيّن أن العقل الفعّال لا يحل محل العقل الإنسوووووووووووووواني ولا يقوب  

ينتقل العقل من مرحلة الاستعداد إلى مرحلة الإدراك الفعلي عندما  علتفكير بدلًا عنه، بل يفسر كيف
تصووووبح النفس مهيأة لتلقي المعقولات. وبهذا تتضووووح مكانة العقل الفعّال بوصووووفه عنصووووراً أسوووواسوووويًا في 

 151.تفسير المعرفة، مع بقاء الدور الرئيس للعقل الإنساني نفسه في التعلم والتفكير والتجريد
 المبحث الثالث: الاتصال بالعقل الفعّال وصفاته في النسق السيناوي         

أظهرت نتائج الفصل الرابع قالمب   الثال   أن ابن سينا لا يرى العقل الإنساني شيً ا مكتملًا 
أنه يتطور تدر يًا حتى يصل إلى أعلى مراتب التعقل. فالإنسان منذ بداية حياة الإنسان، بل يعتقد  

يبدأ بعقلٍ علقوة، أي يمتلك الاستعداد لاكتساب المعرفة،   يكتسب المبادئ الأولى التي يعتمد عليها 
في التفكير، وبعد الك يتعلم العلوب وينمي قدرته على النقر والاستدلال، حتى يصل إلى مرحلة يصبح  

 .استعدادًا للاتصال علعقل الفعّالفيها أكثر 
ومن هذا المنطلق، فنين تطور العقل عند ابن سينا لا يعأ مجرد زيادة المعلومات أو حفقها، بل 
يعأ تغيراً في  ريقة الفهم والإدراك. فالعقل ينتقل من مرحلة الاستعداد إلى مرحلة الفهم،   تترسخ فيه  

مها واست ضارها في التفكير والاستدلال بصورة أوضح وأكثر  المعقولات حتى يصبح قادراً على استخدا
 .بباتاً 

ولذلك فنين مناقشة هذه النتائج تتطلب أولًا بيان مراتب العقل عند ابن سينا ووظيفة كل مرتبة، 
  توضيح سبب الحاجة إلى العقل الفعّال في هذا المسار المعرفي، وأخيراً بيان أهم صفاته ودوره في النسق 

 .السيناوي الفلسفي
 
 

 
151 S. H. Nasr, "The Achievements of IBN SINA in the Field of Science and His Contributions to Its Philosophy", 1 
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 تدرجّ المعرفة الإنسانية عبر مراتب العقل في الفلسفة السينوية .أ

لرم مسووار المعرفة بوصووفه انتقالًا تدر يًا من الاسووتعداد إلى الاكتمال؛ فالمعرفة لا  يُقهر هذا السوور
 .خطوةتُمنيْح للإنسان مكتملة منذ ولادته، بل تتكون فيه خطوةً بعد 

 لماذا يبدأ بالعقل الهيولاني؟ .1

لأنه يحدد نقطة البداية بدقة: الإنسوان لا يولد وهو يمتلك المعقولات جاهزة، وإنما يولد بقابلية 
للتعلم واكتسووووووووووواب المعارف. ولو كانت المعقولات حاضووووووووووورة منذ البداية، لفقد التعلم والاكتسووووووووووواب  

 .152معناه

 ما وظيفة العقل بالملكة؟ .2

ة تتكون لأدوات العلم : فالمبادئ الأولية ليسوووووووووووت علمًا تامًا، لكنها الأسووووووووووواس في هذه المرتب
الوذي يقوب عليوه التفكير البرهواني. وبهوا ينتقول الإنسووووووووووووووان من اسووووووووووووووتعوداد عواب مبهم إلى امتلاك قوابليوة 

 .واض ة للاستدلال

 ما الذي يميز العقل بالفعل؟ .3

ا مجرد قوابليوة، بول يغودو قوادراً على إنتواج النتوائج لا يعود العقول  هنوا تصووووووووووووووبح المعرفوة فعلًا منقموً
 .واست ضار المعقولات عند الحاجة دون أن يبدأ من الصفر في كل مرة

 لماذا ارتبطت مرتبة العقل المستفاد بموضوع الاتصال؟ .4

لأنها تمثل حالة لا تكون فيها المعرفة لأكثر  ف سووووووب، بل تكون لأببت  وأقوى حضوووووووراً؛ 
دوب بقدر الاسووووتعداد، ولذلك تعُد هذه المرتبة الأقرب لفكرة الاتصووووال علعقل  إا تترسووووخ الكليات وت

 .الفعّال

 
152 Muhammad Taufik وآخرون, "Examining Ibn Sīnā’s and Suhrawardī’s Notion of the Soul: Reflections on Their 

Philosophical Contributions in the Modern Context", ESENSIA: Jurnal Ilmu-Ilmu Ushuluddin 24,   (:  2320) 1عدد
65–83 , https://doi.org/10.14421/esensia.v24i1.4330. 
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 ما معنى العقل القدسي في هذا السلم؟ .5

ه، بل يعتقد أنه يفسووووور لا يرى ابن سوووووينا أن العقل القدسوووووي يغأ عن البرهان أو يلغي أويت
سوبب اختلاف الناس في سورعة الفهم والإدراك. فبعثم الأشوخاص يصولون إلى النتيجة بعد تفكير  
 ويل واسووتدلال متدرج، في حين يسووتطيع خخرون إدراكها بسوورعة أكبر، ولا سوويما في معرفة الحد 

اد العقلي، ويرى أن الأوسووط في القياس. ولهذا يعدّ ابن سووينا العقل القدسووي أعلى مراتب الاسووتعد
 153.هذه المرتبة تساعد على تفسير كيفية حصول المعرفة النبوية في إ ار فلسفي

” في هذا الترقي؟  .ب  لماذا يصبح العقل الفعّال “ضرورياا

يرى ابن سينا أن العقل الفعّال ييدي دوراً مهمًا في تطور المعرفة الإنسانية، لأن العقل لا ينتقل  
فعلي من تلقاء نفسه. فالإنسان يبدأ بقدرة على التعلم،   تتطور هذه من مجرد الاستعداد إلى الفهم ال

القدرة تدر يًا حتى يصل إلى إدراك المعقولات. ولأن العقل الإنساني يمر بمراحل مختلفة، وقد لطئ  
أحيانًا ويصيب أحيانًا أخرى، فنينه لا يكون في حالة كمال دائم، ولذلك لا يكفي الاعتماد على قدرته 

 .لتفسير اكتمال المعرفة وحدها

ولتوضيح هذه الفكرة، يشبّه ابن سينا العقل الفعّال علشمس. فالشمس لا تخلق العين، لكنها 
تمن ها الضوء الذي  عل الرؤية  كنة. وعلمثل، لا يحل العقل الفعّال محل النفس الإنسانية ولا يلغي  

لى الإدراك الفعلي للمعقولات. ومن خلال هذا  دورها، بل يساعدها على الانتقال من مجرد الاستعداد إ
 التصور يفسر ابن سينا كيف تت قق المعرفة مع بقاء الدور الأساسي للعقل الإنساني في التفكير والتعلم. 

 صفات العقل الفعّال عند ابن سينا .ج

العقل الفعّال عند ابن سوينا مهم لأنهّ يسواعد الإنسوان على أن يفهم ويصول إلى المعرفة بشوكل 
 :ص يح. وهو يتميّز بعدة أمور

 
153 Taufik وآخرون, "Examining Ibn Sīnā’s and Suhrawardī’s Notion of the Soul". 
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ا: .1 حتى يصووووووووووووووبح قويًا، بل هو جاهز   يعأ لا يضووووووووووووووعف ولا يحتاج أن يتعلّم  هو عقل كامل دائما
 .دائمًا

يعأ ليس مثول الأشوووووووووووووويواء المواديوة، لوذلوك يقودر أن يعطي العقول أفكواراً   هو غير مرتبط بالم ادة: .2
 .ومعاني عامة

: لأنه يسووووواعد النفس على تكوين الأفكار في العقل و علها واضووووو ة يُس    مّى واهب الص    ور .3
 .154وثابتة

كما أن الشووومس لا تصووونع العين، لكنها تسووواعد العين على الرؤية، كذلك   وظيفته مثل الض  وء: .4
 .العقل الفعّال لا يفكر بدل الإنسان، لكنه يساعده حتى يستطيع أن يفهم

وهو حلقة وصوووووووووووول بين ما نراه وما نفهمه: ون نعرف الأشووووووووووووياء أولًا علحواس والخيال قأشووووووووووووياء 
أو    تحويلها إلى أفكار عامة ثابتة قمثل مفهوب الإنسوووووووانجزئية ،   يسووووووواعدنا العقل الفعّال على  

 155العدل .

 العقل الفعّال بين القراءة البرهانية والقراءة الإشراقية عند ابن سينا .د

يُقهر منهج ابن سووينا في المعرفة قوة واضوو ة لأنه يشوورح بطريقة مرتبة كيف ينتقل الإنسووان 
عنده ليسووووووووووت مجرد جمع معلومات أو حفقها، بل    من الإدراك علحواس إلى الفهم علعقل. فالمعرفة

هي تطوّر تدر ي في  ريقة الإدراك: يبدأ الإنسووووووووان علجزئيات التي يراها ويسوووووووومعها،   يرتقي إلى 
قيمووة النسووووووووووووووق   المعوواني العووامووة والثووابتووة قالكليووات  التي يقوب عليهووا العلم والبرهووان. ومن هنووا تقهر

النفس أبناء التعلم وبين قواعد التفكير المنطقي التي تبُنى  السووووويناوي لأنه يربط بين ما يحد  داخل
 .عليها المعرفة العلمية

 
154 Natalia V. Efremova و Ефремова Наталия Валерьевна, "The Islamization of Aristotelism in the 

Metaphysics of Ibn Sina", RUDN Journal of Philosophy 24,  54–39(: 2020) 1عدد , 

https://doi.org/10.22363/2313-2302-2020-24-1-39-54. 
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ومع الك، يبقى هذا التصور مرتبطاً بفكرة ميتافيزيقية أساسية، وهي القول بوجود عقل  
مفارق يسمّيه ابن سينا العقل الفعّال، وله دور في اكتمال عملية المعرفة. وهذا  عل كلاب ابن  

 :سينا قابلًا لقراءتين

مجرد  ريقة فلسفية    التنوير العقليقالأولى قراءة عقلية برهانية ترى أن حدي  الإنارة
لشرح كيف تكتمل المعرفة داخل الإ ار المشّائي، أي كيف ينتقل المعنى من مجرد احتمال في 

 .العقل إلى معرفة فعلية

نور  تفهم لالإنارة  كخبرة  قراءة إشراقية  قريبة من الكشف، أي بمعنى روحي والثانية  انية 
 156أكثر منه تفسيراً عقليًا.

تخلص مناقشة نتائج السيال الثال  إلى أن ابن سينا يقدّب العقل بوصفه مساراً تدر ياً  
لرمٍ للترقّي يبدأ من مجرد الاسووووووووتعداد وينتهي بأعلى درجات الإدراك. ففي  للمعرفة، أشووووووووبه بسووووووووُ

كون لووودى الإنسووووووووووووووووان معقولات جووواهزة، بووول يمتلوووك قوووابليوووة للتعلّم مرتبوووة العقووول الهيولاني لا ي
ف سوووووووووووووووب.   ينتقول إلى العقول علملكوة حيو  تتكوّن المبوادئ الأولى التي تعُودّ أدوات التفكير  
والاسووووووووووووووتدلال. وبعد الك يبلغ العقل علفعل عندما يصووووووووووووووبح قادراً على تحصوووووووووووووويل النقريات 

 مرتبة العقل المسووووتفاد حي  يشووووتد حضووووور  واسووووت ضووووارها والعمل بها بصووووورة منقمة.   تأتي
الكليات في النفس ويغدو أكثر رسوخًا وبباتًا، مع إمكان بلو  قمة الاستعداد وسرعة الإدراك 

 .في العقل القدسي لدى بعثم الأفراد

لرم، يقهر العقل الفعّال بوصووفه شوور اً علّيًا لانتقال العقل الإنسوواني   وفي إ ار هذا السوور
ا، يقوب من القوة إلى ال فعول؛ إا يفُهم عنود ابن سووووووووووووووينوا على أنوه عقول  مفوارق  قوائم  علفعول دائموً

بإفاضووة المعقولات وإتماب تحققها المعرفي. ولهذا يقرّب ابن سووينا معناه بتشووبيه الشوومس: فهي لا 
تخلق العين، لكنهوا تمنح الضوووووووووووووووء الوذي  عول الرؤيوة  كنوة؛ وعلمثول لا يلُغي العقول الفعوّال دور 

 بل  عل التعقّل  كنًا ويعين على اكتمال المعرفة.النفس، 

 
156 Natalia V. Efremova و Ефремова Наталия Валерьевна, "The Islamization of Aristotelism in the 
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وفي النهاية، نسووووتطيع القول إن ابن سووووينا قدّب تصوووووراً متكاملًا يشوووورح كيف تتطور المعرفة عند 
الإنسووووووان، حي  جمع بين العقل والت ليل الفلسووووووفي والجانب النفسووووووي، ليبيّن أن الوصووووووول إلى المعرفة 

 الاستعداد وينتهي علكمال.الحقيقية هو مسار تدر ي يبدأ من 

 المبحث الرابع: آلية الاتصال بالعقل الفعّال والفرق بين طريق الفيلسوف وطريق النبي

فعّال عند ابن سووووووووووينا لا يحد  بصووووووووووورة ينطلق هذا المب   من فكرة أن الاتصووووووووووال علعقل ال
مفاج ة ولا من غير شوووروط، بل يعتمد على عاملين أسووواسووويين. الأول هو اسوووتعداد النفس و يي قواها 
لإدراك المعرفة، والثاني هو إفاضوووة العقل الفعّال للمعقولات. ولذلك لا تت قق المعرفة إلا عندما  تمع 

 .هذان العاملان معًا

ابن سووووووينا أن الفرق بين الفيلسوووووووف والنبّ لا يرجع إلى اختلاف مصوووووودر    ومن هذا الفهم يوضووووووح
الحقيقة، لأن كليهما يستمد المعرفة في النهاية من العقل الفعّال، وإنما يكمن الفرق في درجة الاستعداد  
وسوووووووووووووورعة الوصووووووووووووووول إلى المعرفة و ريقة التعبير عنها. فالفيلسوووووووووووووووف يبلغها علتدرج من خلال الب   

أما النبّ فيتلقاها بسوووووورعة بفضوووووول كمال اسووووووتعداده،   يبلغها للناس علصووووووورة التي تناسووووووب  والتفكير،  
 .فهمهم ووظيفته في الهداية والتشريع

 الاتصال تلاقي استعداد النفس وإفاضة العقل الفعّال .أ

يفهم ابن سوووووووووووينا لالاتصوووووووووووال علعقل الفعّال  بوصوووووووووووفه حصوووووووووووول المعقولات للنفس عند اكتمال 
شووووووورو ها، وهو لا يت قق إلا عجتماث عنصووووووورين متلازمين: اسوووووووتعداد النفس وإفاضوووووووة العقل الفعّال. 
فواسووووووووووووووتعوداد النفس يعأ  ييهوا عبر تنقيم القوى الإدراكيوة و وذيوب عمول الحس والخيوال وتقويوة ملكوة 
التجريد، بحي  تصوووووير المعاني قابلة للانكشووووواف على وجهٍ أصوووووفى. أما إفاضوووووة العقل الفعّال فتعأ أن 

ا، متى بلغوت النفس درجوة منو  اسووووووووووووووبوة من المعقولات تفُوا  من عقولٍ مفوارق هو لعقول  علفعول  دائموً
القابلية. وعلى هذا الأسووووواس تفُهم المعرفة العقلية انتقالًا من الإمكان إلى الت قق: فالنفس لا تسوووووتقل 

 157بإ اد المعقولات، لكنها تعُدّ نفسها لها حتى تفُا  عليها عند تماب الاستعداد.

 
157 S. H. Nasr, "The Achievements of IBN SINA in the Field of Science and His Contributions to Its Philosophy", 1 
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 شرط إمكان الاتصال: تجرد النفس وبساطتها .ب

قبل أن يشرح ابن سينا كيف يحصل الاتصال علعقل الفعّال، يضع شر اً أساسياً لفهم إمكان 
ا عقليًا 

ً
هذا الاتصوووووال أصووووولًا. فالعقل الفعّال عنده عقل  مفارق للمادة، وماداب موضووووووث الاتصوووووال عالم

  غير مادي، فلا يمكن أن يكون الاتصوووووال مجرد تفاعل جسووووودي أو عملية حسوووووية. لذلك يشوووووترط ابن
سووينا أن تكون النفس الإنسووانية، من حي  حقيقتها، قابلةً لتلقي المعقولات على ووٍ غير مادي؛ أي 

 .158إن حقيقتها ليست وظيفة جسدية خالصة

 :ويستند هذا الشرط عند ابن سينا إلى دليلين واضحين في بنائه الفلسفي .1

 .برهان الرجل الطائر (أ

إدراك وجوده والشعور بنفسه حتى   يريد ابن سينا من هذا البرهان أن يوضح أن الإنسان يستطيع
لو افترضنا أنه لا يستخدب حواسه ولا يشعر ةسده. فنيحساس الإنسان بوجوده ووعيه بذاته لا يعتمد  
اعتمادًا كاملًا على الحواس أو على أعضوووووواء الجسووووووم. ومن خلال الك يسووووووتنتج ابن سووووووينا أن للنفس  

لا يعتمود فقط على الجسووووووووووووووود أو على موا تودركوه  وجودًا مسووووووووووووووتقلًا عن الموادة، وأنهوا تملوك وعيوًا بوذا وا  
 .159الحواس.

 .النفس وعلاقتها بإدراك الكلياتبساطة  (ب

ف عن الأشياء المادية، فهي لا تنقسم ولا تتجزأ كما تنقسم يرى ابن سينا أن المعاني الكلية تختل
الأجساب. ولهذا فنين إدراك الكليات يحتاج إلى شيء يناسب  بيعتها. ومن هنا يذهب إلى أن النفس  
 .ليست جسمًا ماديًا، بل هي جوهر مجرد وبسيط، وهذا ما  علها قادرة على إدراك المعقولات الكلية

 

 
to-Nasr/ece94424ba6f3464543e0d8aa75e3f15205bfeb9. 
158 Raul Corazzon وآخرون, "Ibn Sina (Avicenna) on the Subject of Metaphysics", 2016, 

https://www.semanticscholar.org/paper/Ibn-Sina-(Avicenna)-on-the-Subject-of-Metaphysics-Corazzon-
Ali/15436831a96dd3ce0e10fa4ffe178610576bd74b. 
159 Michael Marmura, "Avicenna’s “Flying Man” in Context", The Monist 69, 95–383 :)1986( 3 عدد, 

https://doi.org/10.5840/monist198669328. 
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ابن سينا الاتصال علعقل الفعّال على أنه علاقة عقلية وليست علاقة وبناءً على الك، يفسر  
مادية. فالمقصود بهذا الاتصال هو إدراك المعاني العقلية، وهذه المعاني ليست أشياء حسية يمكن رؤيتها  
أو لمسها، بل هي معقولات مجردة. ولذلك فنين تجرد النفس وبسا تها يعدان الشرط الأساسي الذي  

 160. لاتصال  كنًا و عل الإنسان قادراً على فهم الكليات  عل هذا ا

 مسلك الفيلسوف: طريق صاعد بالتدرجّ والتجريد .ج

يرى ابن سينا أن اتصال الفيلسوف علعقل الفعّال لا يحد  فجأة، بل يتم بصورة تدر ية من  
تبة دفعة واحدة، وإنما يبدأ بإعداد نفسه عن خلال مراحل متتابعة. فالفيلسوف لا يصل إلى هذه المر 

 . ريق التعلم والتفكير والتأمل، حتى يصبح مستعدًا لتلقي المعقولات 

ويبدأ هذا الطريق علحواس، لأن الإنسان يدرك الأشياء المحسوسة في العالم الخارجي أولًا.   
على حفظ هذه الصور وتنقيمها  تعمل القوى البا نة، مثل الحس المشترك والخيال والوهم والذاكرة،

واست ضارها عند الحاجة. وهذه القوى لا تدرك الكليات بنفسها، لكنها  يئ المادة التي يعتمد  
 .عليها العقل في عملية التفكير

بعد الك يبدأ العقل بعملية التجريد، فينتقل من ملاحقة الجزئيات إلى إدراك المعاني الكلية. 
ن حي  لونه أو حجمه أو مكانه أو زمانه، بل يحاول الوصول إلى حقيقته  فهو لا ينقر إلى الشيء م

العامة أو ماهيته التي يمكن أن تنطبق على أفراد كثيرة. وبهذه الطريقة ينتقل العقل من إدراك الأشياء 
 .المحسوسة إلى فهم المعقولات الكلية

قوى العقل على إدراك هذه ومع اسوتمرار النقر والب   والاسوتدلال، يزداد اسوتعداد النفس وي
المعاني. وعندما يكتمل هذا الاسووووتعداد، تصووووبح الإفاضووووة من العقل الفعّال  كنة، فتترسووووخ المعقولات 
في العقل الإنسوووواني بصووووورة أوضووووح. وبهذا ييكد ابن سووووينا أن الإنسووووان يشووووارك ةهده في الوصووووول إلى 

 
160 A. Wan و Su-Qin Wan, "Ibn Sina and Abu Al-Barakat Al-Baghdadi on the Origination of the Soul (Huduth Al-

Nafs) and the Invalidation of Its Transmigration (Ibtal Al-Tanasukh)", 1  ، 2007سبتمبر , 

https://www.semanticscholar.org/paper/Ibn-Sina-and-Abu-Al-Barakat-Al-Baghdadi-on-the-of-Wan-
Wan/3e3676994a4356819fc4ece6218cb8b980b856a5. 
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عّال ليكمل هذا المسووووووووار، لا لي ل محل العقل المعرفة من خلال التعلم والتجريد،   يأتي دور العقل الف
 .161الإنساني أو يلغي دوره.

 :ويمكن تلخيص هذا الطريق الصاعد ببساطة في السلسلة التالية .1

 ت المعقولا إفاضة → التجريد → الصور وتنقيم الخيال →الحس 

 مسلك النبي: العقل القدسي والحدس والفيض النازل .د

الفيلسوووووووف في المصوووووودر الأخير للمعرفة، وهو يشوووووورح ابن سووووووينا أن الطريق النبوي يلتقي مع  ريق 
يمتلوك  في نقره العقول الفعوّال، لكن الفرق بينهموا ليس في المصوووووووووووووودر بول في درجوة الاسووووووووووووووتعوداد. فوالنبّ

اسووتعدادًا أعلى بكثير، ويعبّر ابن سووينا عن هذا الاسووتعداد بمفهوب العقل القدسووي؛ أي حالة تبلغ فيها 
 .النفس كمال القابلية وسرعة التلقي

 :ويظهر أثر هذا الاستعداد العاي في جانبين واضحين .1

 سرعة التلقي  (أ

نا أن الحدس هو سوورعة فهم الإنسووان للمعاني والوصووول إلى النتيجة من غير حاجة يرى ابن سووي
إلى تفكير  ويل. ويقهر الك خاصوووووووووة في قدرة الشوووووووووخص على إدراك الحد الأوسوووووووووط، أي الفكرة أو 
الرابط الوذي يصووووووووووووووول بين المقودموات والنتيجوة في القيواس المنطقي. ولهوذا فونين صووووووووووووووواحوب الحودس القوي 

 .لنتيجة بسرعة أكبر من غيرهيستطيع الوصول إلى ا

ومع الك، لا يعأ الحدس أن العقل أو البرهان يصووووووووب ان غير مهمين، بل إن العقل يقل هو 
الأسووووووووووووووواس في عمليووة المعرفووة. والفرق هو أن بعثم النوواس يمتلكون اسووووووووووووووتعوودادًا عقليووًا أقوى، فيفهمون  

نتيجة مباشووووورة، مع أن الك يرجع  العلاقات بين الأفكار بسووووورعة كبيرة، حتى يبدو وكأنهم وصووووولوا إلى ال
 .إلى قوة استعدادهم وسرعة إدراكهم، وليس إلى غياب التفكير أو الاستدلال

 
161 Natalia V. Efremova و Ефремова Наталия Валерьевна, "The Islamization of Aristotelism in the 

Metaphysics of Ibn Sina", RUDN Journal of Philosophy 24,  54–39(: 2020) 1عدد , 

https://doi.org/10.22363/2313-2302-2020-24-1-39-54. 
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 الفيض النازل واتساع المعرفة إلى التبليغ  (ب

سينا المسلك النبوي بأنه مسلك نازل، لأن النبّ يتلقى المعاني من العقل الفعّال مباشرة  يصف ابن  
وبسرعة، من غير أن يمر ةميع مراحل التفكير الطويل التي يسلكها الفيلسوف. وبعد أن تصل هذه 

تت ول إلى المعاني إلى النفس، لا تبقى في مستوى الإدراك العقلي فقط، بل تنتقل إلى القوة المتخيلة، ف
 .صور أو ألفاه يمكن للنبّ التعبير عنها وإبلاغها للناس 

ومن هنا لا تقتصر النبوة عند ابن سينا على إدراك الحقائق العقلية وحدها، بل تشمل أيضًا القدرة 
على توضيح هذه الحقائق ونقلها إلى الآخرين بطريقة يفهمونها. ولذلك  مع النبّ بين المعرفة وإيصالها 

 162. لناس، فتكون مهمته إدراك الحقيقة وتبليغها في الوقت نفسهإلى ا

 آلية الوحي: المتخيلة والتمثيل .ه

لا يرى ابن سينا أن النبوة تقتصر على إدراك المعاني العقلية المجردة، بل يفسر أيضًا كيف يقهر 
 .دوراً مهمًا في هذه العملية تسببالوحي للنبّ في صورة رؤية أو  اث. ويرى أن القوة المتخيلة 

قلي، أي في صورة معقول مجرد.   تنتقل هذه ففي البداية تتلقى النفس المعنى على المستوى الع
المعاني إلى القوة المتخيلة، فتقوب بت ويلها إلى صور أو ألفاه يمكن إدراكها. ولذلك قد يرى النبّ مشهدًا 

 .معينًا أو يسمع خطاعً يعبر عن تلك المعاني التي تلقاها

يبدأ بمعنى الوحي  بيان أن  ابن سينا  التفسير يحاول  القوة ومن خلال هذا  تعرضه   عقلي،   
المتخيلة في صورة تناسب الإدراك الإنساني،  ا  عل فهمه وتبليغه إلى الناس  كنًا. وبهذا  مع الوحي، 

 163في نقره، بين الإدراك العقلي والقدرة على التعبير والتواصل مع الآخرين. 

 

 
162 Bahar Agus Setiawan وآخرون, "The Representation of Prophetic Intelligence in The Learning Outcomes of 

Al-Islam and Kemuhammadiyahan", Afkaruna: Indonesian Interdisciplinary Journal of Islamic Studies 18,  2عدد 
(2022 :)354 –65 , https://doi.org/10.18196/afkaruna.v18i2.14564. 

163 D. Zandi و Khalil Poustini, "Philosophical explanation of relationship between intellect and revelation from 

al-Farabi’s perspective", 2014, https://www.semanticscholar.org/paper/Philosophical-explanation-of-
relationship-between-Zandi-Poustini/4afbc867d702a60f871cafd65d5b3e011a6edf3d. 
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 لماذا النبي أوسع من الفيلسوف؟ .و

ويكشووووووف هذا التصووووووور أن ابن سووووووينا لا  عل النبوة مجرد مرتبة أعلى من الفلسووووووفة في جانب 
لى الحقيقة ويفهمها،  المعرفة فقط، بل يمن ها وظيفة اجتماعية وإنسووانية أوسووع. فالفيلسوووف قد يصوول إ

أما النبّ فيمتلك القدرة على فهمها   إيصوووووووالها إلى الناس بصوووووووورة تناسوووووووب مسوووووووتويا م المختلفة، مع  
تحويلها إلى تشوووريع وتوجيه عملي ينقم حياة المجتمع. ومن هنا تتضوووح المكانة الخاصوووة للنبوة في فلسوووفة 

 164.تقتصر على التأمل النقري وحده ابن سينا، لأنها تجمع بين المعرفة والعمل والهداية، ولا

يتضوح من هذا المب   أن ابن سوينا لا يرى أن الاتصوال علعقل الفعّال يحد  بصوورة مفاج ة 
ن متلازمين: اسووتعداد النفس من جهة، وإفاضووة العقل أو من غير شووروط، بل يعتقد أنه يقوب على أمري

الفعّال من جهة أخرى. فالنفس لا تسوووووتطيع إدراك المعقولات ما لم تتهيأ لذلك من خلال تنمية قواها 
العقلية واكتمال اسووووووتعدادها للمعرفة. وهذا يدل على أن المعرفة عند ابن سووووووينا ليسووووووت نتيجة الفيثم  

 .وحده، بل تت قق عجتماعهما معًا وحده، ولا ثمرة الجهد الإنساني

كما يبين ابن سووووينا أن هذا الاتصووووال ليس اتصووووالًا ماديًا، لأن موضوووووعه هو المعاني العقلية لا 
الأشوووياء المحسووووسوووة. ولهذا يرى أن للنفس جانبًا مجردًا يمكّنها من إدراك الكليات والمعاني العامة التي لا  

 .يربط بين تجرد النفس وقدر ا على التعقليمكن لل واس وحدها أن تدركها. ومن هنا 

وعند الحدي  عن  رق الوصووول إلى المعرفة، يميز ابن سووينا بين  ريق الفيلسوووف و ريق النبّ. 
فالفيلسوووووف يسوووولك  ريقًا تدر يًا يبدأ علإدراك الحسووووي،   ينتقل إلى الخيال، وبعد الك إلى التفكير  

لية. ولهذا يعتمد في الوصول إلى المعرفة على التعلم والب   والتجريد حتى يصل إلى فهم المعقولات الك
 .والاستدلال المتدرج

 

 
164 Douglas Kent Clark, "Between Prophet and Philosopher | New Blackfriars", Cambridge Core,   د.ت, تاري    خ

2026مارس،  5الوصول  , https://www.cambridge.org/core/journals/new-blackfriars/article/abs/between-

prophet-and-philosopher/126BDC882A4A4FAF8E8E25C3D1B25B45. 
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أما النبّ، فيمتلك اسووووووتعدادًا أكمل وقوة حدس أعلى، ولذلك يصوووووول إلى المعرفة بسوووووورعة أكبر  
من غير الحاجة إلى المرور ةميع مراحل الاسووووووووووتدلال الطويلة. ويسوووووووووومي ابن سووووووووووينا هذه المرتبة علعقل 

كما أن النبّ لا يقتصووووووووور على إدراك المعاني، بل يسوووووووووتطيع أن يعبر عنها في صوووووووووور وألفاه  القدسوووووووووي.  
 .يفهمها الناس، وبذلك تصبح المعرفة قابلة للتبليغ والهداية

ومن هنا يتضوح أن الفرق بين الفيلسووف والنبّ لا يرجع إلى مصودر المعرفة، لأن كليهما يرتبط 
لاسوووتعداد، وسووورعة الوصوووول إلى المعرفة، والغاية من اسوووتخدامها. علعقل الفعّال، وإنما يقهر في درجة ا

فووالفيلسوووووووووووووووف يركز على إدراك الحقيقووة وفهمهووا، بينمووا  مع النبّ بين معرفووة الحقيقووة وتبليغهووا للنوواس 
 .وإرشادهم إلى ما يحقق الخير والصلاح

فس والعقل الفعّال وفي ضوء الك، يقدب ابن سينا تصوراً فلسفيًا متكاملًا للمعرفة يربط بين الن
والوجود. كما يوضووح أن اختلاف الناس في الوصووول إلى المعرفة يعود إلى تفاوت اسووتعدادا م وقدرا م  
العقلية، لا إلى اختلاف مصووودر الحقيقة نفسوووها. ومن   فنين نقرية الاتصوووال علعقل الفعّال لا تفسووور 

ا عن العلاقة بين ك مال النفس، وإدراك الحقائق، كيفية حصووووووول المعرفة ف سووووووب، بل تكشووووووف أيضووووووً
 .وتحقيق السعادة الإنسانية
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 الباب السادس
 الفصل السادس 

 الخاتمة
 

 أ. ملخص نتائج البحث
ت هذه الدراسووووة، من خلال تحليل نقرية العقل الفعّال عند ابن سووووينا ودراسووووة توصوووول

 :نصوصه الفلسفية، إلى عدد من النتائج الرئيسة التي يمكن تلخيصها فيما يأتي
 أثر النشأة في التكوين الفلسفي .1

ة  أظهرت الدراسوووووة أن النشوووووأة العلمية لابن سوووووينا واهتمامه المبكر علعلوب العقلية والطبيعي 
والدينية كان لها أبر كبير في تكوين شووووخصوووويته الفلسووووفية. فلم يكن ا لاعه الواسووووع مجرد جمعٍ 
للمعلومات، بل أسووووووهم في بناء رؤيته الفلسووووووفية المتكاملة، وسوووووواعده على تطوير نقرية العقل  
الفعّال ضوووومن نسووووق فكري مترابط. ويشووووير الك إلى أن هذه النقرية كانت ثمرة مسووووار  ويل  

 .والب   والتأمل، وليست فكرة ظهرت بصورة مفاج ةمن التعلم 
 الأسس الفلسفية لنظرية العقل الفعّال .2

بيّنت الدراسوووووووووووووة أن نقرية العقل الفعّال عند ابن سوووووووووووووينا تقوب على أسوووووووووووووس نفسوووووووووووووية 
وميتافيزيقية ومعرفية مترابطة. فالعقل الفعّال، بحسوووووووووب تصووووووووووره، ييدي دوراً مهمًا في تفسووووووووير  

الإنساني من مجرد الاستعداد إلى الإدراك الفعلي للمعقولات الكلية. ومن   كيفية انتقال العقل
هنا يتضوح أن هذا المفهوب ليس عنصوراً منفصولًا عن فلسوفته، بل جزء أسواسوي من البناء العاب 

 .الذي يربط بين النفس والمعرفة والوجود
 تطور العقل والاتصال بالعقل الفعّال .3

اني عند ابن سووينا لا يكون كاملًا منذ البداية، بل يمر أوضوو ت الدراسووة أن العقل الإنسوو 
بمراحل متدرجة تبدأ علعقل علقوة،   تتطور حتى تصووووووووول إلى مرتبة العقل المسوووووووووتفاد. وعندما 
يكتمل اسوووووووووووتعداد النفس يصوووووووووووبح الاتصوووووووووووال علعقل الفعّال  كنًا، فتت قق المعرفة على وو 

فجأة، وإنما تت قق من خلال التعلم والتدرج   أكمل. وييكد هذا التصوووووووور أن المعرفة لا تنشوووووووأ
 .واكتمال الاستعداد العقلي
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 آلية الاتصال والفرق بين الفيلسوف والنبي .4
كشوووووووووفت الدراسوووووووووة أن الناس لتلفون في  ريقة وصوووووووووولهم إلى المعرفة بحسوووووووووب قدرا م 

، بينما يتميز  واسوتعدادا م. فالفيلسووف يبلغها علتعلم والب   والاسوتدلال والتدرج في التفكير
النبّ بقوة الحدس والعقل القدسووووووووي،  ا يمكنه من إدراك المعاني بسوووووووورعة أكبر. ومع الك، فنين  
هذا الاختلاف لا يعأ اختلاف مصوووووودر المعرفة، بل يدل على اختلاف  ريقة الوصووووووول إليها 

 .وسرعة إدراكها والوظيفة التي تيديها في كل من الفيلسوف والنبّ
 ب. التوصيات

 :دًا إلى النتائج التي توصلت إليها الدراسة، يوصي الباح  بما يأتياستنا
التعليمية، بحي  تراعي  .1 الاستفادة من تصور ابن سينا لمراحل تطور العقل في تطوير المناهج 

 .التدرج في بناء المعرفة وتنمية قدرات المتعلمين بما يتناسب مع مراحل نموهم العقلي
 دف إلى تنمية مهارات التفكير النقدي والتجريد العقلي، مع    إعداد برامج تعليمية وتدريبية .2

 .التركيز على بناء المفاهيم الكلية بصورة تدر ية ومنقمة
المعرفة  .3 بقضايا  وربطها  الفعّال  العقل  نقرية  من خلال عر   والمنطق  الفلسفة  تدريس  تعزيز 

 .واكتساب المعرفة والإدراك، بما يساعد الطلاب على فهم العلاقة بين التفكير العقلي
تشجيع الدراسات المقارنة بين نقرية العقل الفعّال عند ابن سينا وبعثم النقريات الحديثة في  .4

فلسفة العقل ونقرية المعرفة، لإبراز أوجه التشابه والاختلاف والاستفادة من الترا  الفلسفي 
 .الإسلامي في النقاشات المعاصرة

 ج. الاقتراحات
 :ولإبراء الب   العلمي وفتح مجالات جديدة للدراسة، يقترح الباح  ما يأتي

النبوة عند ابن سينا، مع   .1 الفعّال وفلسفة  إجراء دراسات متخصصة حول العلاقة بين العقل 
 .مقارنتها ببعثم الاتجاهات الحديثة في نقرية المعرفة وفلسفة العقل

الذين جاءوا بعد ابن سينا، ولا سيما في فلسفة دراسة أبر نقرية العقل الفعّال في الفلاسفة   .2
الإشراق وغيرها من المدارس الفلسفية الإسلامية، مع تتبع تطور هذا المفهوب عبر المراحل التارلية 

 .المختلفة



 
 

85 

 

بح  العلاقة بين العقل الفعّال والحدس الإنساني في ضوء ما توصلت إليه الدراسات الحديثة   .3
عقل، للكشف عن أوجه التقا ع والاختلاف بين الترا  الفلسفي في علوب الإدراك وفلسفة ال

 .والدراسات المعاصرة
التأكيد على أوية قراءة النصوص السيناوية في سياقها التارلي والفلسفي، مع تجنب إسقاط  .4

تقدم  النص في سياقه الأصلي يساعد على  فهم  المفاهيم الحديثة عليها من غير دليل، لأن 
 .وإنصافاً لفلسفة ابن سيناتفسير أكثر دقة 

وفي ضوء هذه النتائج والتوصيات والاقتراحات، يتبين أن نقرية العقل الفعّال عند ابن  
سينا تمثل جزءاً محوريًا من مشروعه الفلسفي، وأنها لا تقتصر على تفسير كيفية حصول المعرفة، 

ى الإنسان إلى تحقيق  بل تمتد لتفسير العلاقة بين النفس والعقل والوجود، وتوضح كيف يسع
العقلي  الت ليل  بين  التصور  مع  الدراسة أن هذا  المعرفة. كما تكشف  الكمال من خلال 
والبعد الفلسفي في إ ار متماسك، الأمر الذي يفسر استمرار اهتماب الباحثين به وإمكان  

 .الإفادة منه في الدراسات الفلسفية المعاصرة
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 السيرة الذاتية 

ا ي أحمد نويد رحيمي خاموش، وُلدت في مدينة كابل بأفغانستان 
الثانوي في1998ديسمبر    28بتاريخ   تعليمي  أكملتُ  ليسه   ب.  مدرسة 

ب. بعد الك 2٠14،   أتممتُ حفظ القرخن الكرم عاب  عالية رخُه بنجشير
الت قتُ ةامعة بياب، حي  درستُ تخصص الفقه والقانون، وتخرجتُ منها 

 .ب 2٠22حاصلًا على درجة البكالوريوس عاب 
الحكومية الإسلامية  إبراهيم  مالك  مولانا  جامعة  في  العليا  دراستي    UIN)واصلت 

Maulana Malik Ibrahim Malang) يسيا، حي  حصلت على درجة الماجستير بإندون
 .ب2٠26عاب 

أهتم بدراسة الفلسفة، وخاصة فلسفة أفلا ون وأرسطو والفلسفة الرواقية، كما أهتم علفلسفة 
الإسلامية عند ابن سينا والفاراث، إلى جانب فلسفة خربر شوبنهاور. وأركز في دراساتي على القضايا 

والوجود، مع اهتماب خاص علدراسات المقارنة بين الفلسفة الإسلامية    الفلسفية المتعلقة علعقل والمعرفة
 .والفلسفة الغربية

 Comparison Between Aristotle" :ومن أعمالي العلمية المنشورة بح  بعنوان
and Ibn Sina Regarding the Theory of the Active Intellect"  نُشر ،

، ويحمل  2٠26عاب   Education  Borneo Journal of Language andفي مجلة
  .10.21093/benjole.v6i1.12767 :(DOI)المعرّف الرقمي
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