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-زانله يير سفتلا رو ظنلماما  الحششي: لإلف الإنساني التصو   .2025أمير الدين، محمد فيصل. 
نا مالك مولا ةاجستير. برنامج الدراسات الإسلامية  كلية الدراسات العليا  جامعلماسالة . ر غادامر جر و ج

 .جمالان – الحكومية الإسلامية إبراهيم

 .الدكتور الحاج حلمي سيف الدين.2 .رفينالعا الدكتور الحاج شمس رو سفو بر ال. 1 :المشرفان

التصو ف الإنساني  الحشيب علي بن محمد الحششي  هرمنيوطيقا غادامر  : الكلمات المفتاحية
 .المسؤولية الاجتماعيةمحشة الرسول  العدالة  التضامن الاجتماعي  

التصو ف الإنساني عند الحشيب علي بن محمد الحششي في منظور "تهدف هذه الرسالة  الموسومة بـ 
  إلى تحليل القيم الإنسانية في تصو ف الحشيب علي وبيان مدى ملاءمتها "غيورغ غادامر-هرمنيوطيقا هانس

لى ؤكد التصو ف الإنساني عند الحشيب علي عيللحياة المعاصرة من خلال منظور هرمنيوطيقي غادامري. 
تكامل الشعد الروحي للفرد مع المسؤولية الاجتماعية  بحيث لا تقتصر الأخلاق على العلاقة مع الله  بل 

ليلي  اسستددا  تح-تعتمد هذه الدراسة على منهج نوعي وصفي. تشمل أيضاً العلاقة مع الإنسان والمجتمع
فق منظور كتشية لمؤلفات الحشيب علي ومحاررات  وتعاليم . وقد أججري التحليل و أسلوبي التوثيق والدراسة الم

هرمنيوطيقي مستند إلى أفكار غادامير  الذي يؤكد على الحوار بين التراث والقارئ المعاصر  ومفهو  الفهم 
لة وقابلة ت صويتيح هذا المنهج تفسير قيم التصوف بما يجعلها ذا المسشق  وأثر التاريخ  واندماج الآفاق

كد على وتجظهر نتائج الشحث أن التصوف الإنساني عند الحشيب علي يؤ . للتطشيق في سياق الحياة الراهنة
ة الروحيالعدل في أبعاده و  بوصفها أساس الأخلاق والإنسانية صلى الله عليه وسلممحشة الرسول  :خمس قيم رئيسة

التضامن و  معيارًا للروحانية الحقيقية نية(احترا  كرامة الإنسان )احترا  الإنساو  والاجتماعية والاقتصادية
شارها تطشيقًا المسؤولية الاجتماعية اسعتو  يًا للأخلاق وروح العناية اسلآخرالاجتماعي بوصف  تجسيدًا عمل

وتجشين  القراءة الهرمنيوطيقية أن هذه القيم يمكن ترجمتها إلى ممارسات  .للأخلاق والروحانية في الحياة اليومية
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ABSTRAK 

Amiruddin, Muhammad Faisal. 2025. Humanistic Sufism of Imam al-Habsyi: A  

Study of Hans-Georg Gadamer’s Hermeneutics. Thesis. Graduate Program in 

Islamic Studies, State Islamic University Maulana Malik Ibrahim Malang. 

Supervisors: 1. Prof. Dr. H. Syamsul Arifin, M.Si. 2. Dr. H. Helmi Syaifuddin, 

M.Phil. 

Keywords: Humanistic Sufism, Al-Habib Ali bin Muhammad al-Habsyi, Gadamer’s 

Hermeneutics, Love for the Prophet, Justice, Social Solidarity, Social Responsibility 

This thesis, titled “Humanistic Sufism of Al-Habib Ali bin Muhammad al-

Habsyi in the Perspective of Hans-Georg Gadamer’s Hermeneutics,” aims to analyze 

the humanistic values in the Sufism of Al-Habib Ali and their relevance in 

contemporary life using Gadamer’s hermeneutic framework. The humanistic Sufism 

developed by Al-Habib Ali emphasizes the integration of an individual’s spiritual 

dimension with social responsibility, so that the cultivation of character is not only 

vertical toward God but also horizontal toward fellow human beings. This research 

employs a descriptive-analytical qualitative approach using documentation and 

literature study methods focusing on the works, lectures, and teachings of Al-Habib 

Ali. The analysis is conducted through Gadamer’s hermeneutics, which emphasizes 

dialogue between tradition and modern readers, the concepts of pre-understanding, 

historical effect, and fusion of horizons. This approach enables the interpretation of 

Sufi values to remain relevant and applicable to contemporary life. The findings show 

that Al-Habib Ali’s humanistic Sufism emphasizes five core values: (1) love for the 

Prophet as the foundation of ethics and humanism; (2) justice in spiritual, social, and 

economic dimensions; (3) respect for human dignity (ihtiromul insaniyyah) as the 

measure of true spirituality; (4) social solidarity as a concrete expression of moral 

character and compassion; and (5) social responsibility as the implementation of ethics 

and spirituality in daily life. Hermeneutic analysis indicates that these values can be 

translated into contemporary practices in education, leadership, social activities, and 

interpersonal relations, ensuring that Al-Habib Ali’s Sufism remains relevant in the 

modern era. 
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ABSTRAK 
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Negeri Maulana Malik Ibrahim Malang. Dosen Pembimbing: 1. Prof. Dr. H. 
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Kata Kunci: Tasawuf Humanistik, Al-Habib Ali bin Muhammad Al-Habsyi, 

Hermeneutika Gadamer, Cinta Rasul, Keadilan, Solidaritas Sosial, Tanggung Jawab 

Sosial. 

Tesis ini berjudul “Tasawuf Humanistik Al-Habib Ali bin Muhammad Al-

Habsyi Perspektif Hermeneutika Hans-Georg Gadamer”, bertujuan untuk menganalisis 

nilai-nilai humanistik dalam tasawuf Al-Habib Ali dan relevansinya dalam kehidupan 

kontemporer menggunakan perspektif hermeneutika Gadamer. Tasawuf humanistik 

yang dikembangkan oleh Al-Habib Ali menekankan integrasi antara dimensi spiritual 

individu dan tanggung jawab sosial, sehingga pembinaan akhlak tidak hanya bersifat 

vertikal terhadap Allah, tetapi juga horizontal terhadap sesama manusia. Penelitian ini 

menggunakan pendekatan kualitatif deskriptif-analitis dengan metode dokumentasi 

dan studi literatur terhadap karya-karya, ceramah, serta ajaran Al-Habib Ali. Analisis 

dilakukan dengan perspektif hermeneutika Gadamer, yang menekankan dialog antara 

tradisi dan pembaca modern, konsep pra-pemahaman, efek sejarah, dan fusion of 

horizons. Pendekatan ini memungkinkan interpretasi nilai-nilai tasawuf agar relevan 

dan aplikatif dalam konteks kehidupan kekinian. Hasil penelitian menunjukkan bahwa 

tasawuf humanistik Al-Habib Ali menekankan lima nilai utama: (1) cinta Rasul sebagai 

pondasi akhlak dan humanisme; (2) keadilan dalam dimensi spiritual, sosial, dan 

ekonomi; (3) penghargaan terhadap martabat manusia (ihtiromul insaniyyah) sebagai 

ukuran spiritualitas sejati; (4) solidaritas sosial sebagai ekspresi nyata dari akhlak dan 

kepedulian; serta (5) tanggung jawab sosial sebagai implementasi etika dan spiritualitas 

dalam kehidupan sehari-hari. Analisis hermeneutika menunjukkan bahwa nilai-nilai ini 

dapat diterjemahkan ke dalam praktik kontemporer, baik dalam pendidikan, 

kepemimpinan, kegiatan sosial, maupun interaksi antarindividu, sehingga tasawuf Al-

Habib Ali tetap relevan di era modern. 
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 الباب الاولى

 مقدمة

 خلفية البحث .أ
ربية ة الفكري ة الإسلامي ة  إذ رك ز على تمنذ بدايات  كان التَّصوُّف جزءاً مهمًّا من الخزان

لى  الشاطن  وتزكية النفس  والسعي إلى التقر ب إلى الله. وفي مسيرت  التاريخي ة لم يقتصر التصو ف ع
كون  ممارسةً روحي ةً فردي ة  بل شك ل أيضًا أساسًا أخلاقيًّا ورؤيةً للحياة أسهمت في بناء الحضارة 

لا  الصوفي ة لم يكتفوا اسلحديث عن أعماق الشاطن  بل غرسوا كذلك قيم فكثيٌر من أع 1الإسلامي ة.
ومن ثم  فإن  التصو ف في حقيقت  يمزج بين  2الرحمة  والعدل  والتضامن الاجتماعي في حياة المجتمع.

 .الشعد الروحي والشعد الإنساني مزجًا متكاملًا 
زاليًّا  فيجصوَّر ا ما يجفهم فهمًا اختغير أن  التصو ف في سياق الخطاب الإسلامي الحديث كثيرً 

وغالشًا ما يجورَع في إطار ممارسةٍ تأم لي ةٍ موجَّهةٍ  3على أن   مذهب فردي  ينأى عن الواقع الاجتماعي.
غير أن  هذه النظرة  4نحو الخلاص الفردي فحسب  فيجظن  أن   أقل  صلةً بمواجهة تعقيدات الحداثة.

 التأم ل المتعم ق في تعاليم التصو ف يكشف أن  كثيراً منها يؤك د علىليست دقيقةً تمامًا  إذ إن  
 .المسؤولي ة الاجتماعي ة  والعناية اسلآخرين  والدفاع عن القيم الإنساني ة الجامعة

في خضم  الواقع الحديث الذي يت سم بأزماتٍ أخلاقي ة  ونزعٍ للإنساني ة  وتطر فٍ  وتعص بٍ  
الحاجة إلحاحًا إلى مقاربةٍ روحي ةٍ ذات نزعةٍ إنساني ة. لقد أفضت الحداثة واغترابٍ وجودي   تزداد 

ا في الوقت نفس  كثيراً ما أغفلت الشعد  بعقلاني تها الأداتي ة إلى تقد ٍ  علمي  وتكنولوجي  كشير  غير أنّ 
أن  ى   إذ ير سيد حسين نصرالأخلاقي  والروحي  في الإنسان. ويعز ز هذا الطرح ما أشار إلي  

                                                           
1Seyyed Hossein Nasr, Islamic Spirituality: Foundations (New York: Routledge, 1987), 4. 
2Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: The University of North 

Carolina Press, 1975), 23. 
3Fazlur Rahman, Islam (Chicago: The University of Chicago Press, 1979), 128. 
4Max Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, trans. Talcott Parsons (London: 

Routledge, 2001), 181. 



  

2 
 

الإنسان المعاصر الذي يؤل   العلم والتكنولوجيا قد ابتعد عن مركز وجوده  وعاش في عالٍم فقد الرؤية 
ونتيجةً لذلك برزت مظاهر الفراغ المعنوي  وأزمة الهوي ة  ورعف التضامن الاجتماعي.  5الإلهي ة.

ر على تعميق الشاطن  لا يقتص وفي هذا السياق يجد التصو ف الإنساني  راهني ت  بوصف  نموذجًا روحيًّا
 .بل ينحاز أيضًا إلى القيم الإنساني ة

اهًا يدمج بين التجربة العرفاني ة والمسؤولي ة  ويمكن فهم التصو ف الإنساني  بوصف  اتج 
الاجتماعي ة؛ فالر وحاني ة لا تقف عند حدود الخبرة الشدصي ة المتعالية  بل تتجل ى في مواقف 

 الر حمة  والالتزا  اسلمصلحة العام ة. وبعشارةٍ أخرى  ينشغي أن تنعكس العلاقةالتعاطف  والتسامح  و 
ر ر الإنسان   العمودي ة مع الله في العلاقة الأفقي ة مع سائر الششر. فالروحاني ة الأصيلة هي التي تحج

 ضل.وتجؤنسن   وتجسهم في تحويل الواقع الاجتماعي نحو الأف
ؤلفات  والشحث. ومن خلال م  الحشََشي جديراً اسلدراسة في هذا السياق  يصشح فكر الإما

الحشََشي بوصف  شدصية  يجعرَف الإما  6 جاموع الوصايا  و الموائد الرمضانية  و المواعظ الجليةمثل 
تجقدِ   دعوة هادئة  مفعمة اسلمحشة  وشاملة للجميع. وتؤكد تعاليم  على أهمية الأخلاق  والأخو ة  

 حياة المجتمع. أما الروحانية التي دعا إليها فلم تكن ذات طابع حصري أو والمشاركة الفاعلة في
نخشوي  بل كانت منفتحة ومرتشطة بواقع الناس. كما أن التصوف الذي طو ره لا يجقصي الواقع 

 .الاجتماعي  بل يجعل  أساسًا أخلاقيًا في بناء الانسجا  والسلا 
في  ناول بصورة منهجية بناء التصوف الإنسانيومع ذلك  فإن الدراسات الأكاديمية التي تت

فكر الإما  الحشََشي لا تزال محدودة نسشيًا. فمعظم ما كجتب عن  يتسم اسلطابع الوصفي أو الديني 
لَّل تحليلًا فلسفيًا يعتمد على مقاراست نظرية كافية. مع أن الفهم العميق لفكر أي  المعياري  ولم يُج

درة على كشف آفاق المعاني الكامنة في النصوص  والتقاليد  شدصية يتطلب أدوات منهجية قا
 .وسياقاتها التاريخية

                                                           
5Seyyed Hossein Nasr, Religion and the Order of Nature (New York: Oxford University Press, 

1996), 88. 
محمد ياسر القضماني، السادة آال باعلوي وغيض من فيص أقوالهم الشريفة وأحوالهم المنيفة، )دمشق: دار نور الصباح، 6

2014 ،)190. 
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ليليًا ذا غيورغ غادامير إطاراً تح-في هذا السياق  تقد   الهرمنيوطيقا الفلسفية لدى هانس
صلة. يؤكد غادامير أن الفهم لا يكون موروعيًا خالصًا أو خاليًا من القيم على الإطلاق  لأن  

ية التأثير واندماج مفهو  الوعي بتاريخائمًا اسلتاريخ واسلفهم المسشق لدى المفسِ ر. ومن خلال يتأثر د
وعلي   فإن  7.الآفاق  يشين  أن المعنى يتولد من الحوار بين النص والقارئ رمن سياق تاريخي معين

ومنتجة في  ةجارد إعادة تكرار لمعنى الماري  بل هو استحضاره من جديد بصورة حواري الفهم ليس
 .الواقع الراهن

لإما  مهمًّا في قراءة الفكر الصوفي لغادامر -هانز جورج يجـعَد  المنهج الهرمنيوطيقي عند
الحششي  لأن  يتيح قيا  حوار بين تقاليد التصوف التي تشن اها وبين السياق الإنساني المعاصر. ومن 

دًا حيًّا يواصل جامدة  بل اسعتشارها تقلي خلال هذا المنهج لا تجفهَم تعاليم التصوف بوصفها عقيدة
تجددَه وتفعيل  عبر الزمن. كما تفتح هرمنيوطيقا غادامير المجال أما  الشاحث ليدرك بصورة تأملية 

 .موقع  التاريخي عند فهم النص وفكر الشدصية المدروسة
 وبذلك فإن هذا الشحث لا يهدف فقط إلى وصف تعاليم التصوف عند الإما  الحششي 
بل يسعى أيضًا إلى إعادة بناء وإعادة تفسير طابع  الإنساني من خلال منظور الهرمنيوطيقا الفلسفية. 
ومن المتوقع أن تجظهر هذه الدراسة أن التصوف يملك إسهامًا مهمًا في بناء نموذج إسلامي يتسم 

 .اسلشمولية والتسامح والارتكاز على القيم الإنسانية الكونية
كاديمية  تكتسب هذه الدراسة أهميتها لوقوعها عند تقاطع دراسات ومن الناحية الأ

مع بينهما منهجيًا في سياق دراسة فكر  التصوف والهرمنيوطيقا الفلسفية  وهما جاالان نادراً ما يجج
الشدصيات الإسلامية المعاصرة. وإلى جانب ذلك  فإن لهذا الشحث أهمية عملية تتمثل في إعادة 

 .طاقة أخلاقية وروحية للإجابة عن التحديات الإنسانية المعاصرة تقديم التصوف بوصف 

                                                           
7Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, trans. Joel Weinsheimer and Donald G. Marshall 

(New York: Continuum, 2004), 269. 
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 الحششي تصوف الإنساني عند الإما الشق بيان  في الخلفية  فإن دراسة واستنادًا إلى ما س
تجعد ذات صلة وأهمية اسلغة  سواء بوصفها إسهامًا في تطوير دراسات التصوف  أ  بوصفها محاولة 

 .وارية وسياقية وإنسانيةلتقديم فهم ديني أكثر ح
 

 مشكلة البحث   .ب
 ما هي القيم الإنسانية في تصوف الإما  الحششي كما تصور في مؤلفات ؟ .1
رمنيوطيقا ادا إلى نظرية الهالإنسانية في تصوف الإما  الحششي استن كيف تفهم القيم .2

 جورج غادامر؟-زلهان
 أهداف البحث .ج

 :تهدف هذه الدراسة إلى ما يلياستنادًا إلى صياغة المشكلة المذكورة أعلاه  

كشف وتحليل القيم الإنسانية في تعاليم التصو ف عند الإما  الحششي كما تنعكس في  .1
 مؤلفات 

دراسة وتحليل كيفية تطشيق مشادئ الهرمنيوطيقا عند هانس جورج غادامر مثل مشدأ  .2
الإنساني  وذلك لتفسير واستنشاط معاني التصو ف  وماهية الفهم والتحي ز اندماج الآفاق

 .الإنساني للإما  الحششي
عرض نتائج الفهم المستدلصة من خلال المنهج الهرمنيوطيقي لهانس جورج غادامر في  .3

تناول التصو ف الإنساني للإما  الحششي  بهدف الوصول إلى رؤية جديدة ديناميكية 
 .المعاصرةمة مع التحديات الروحية ئاسلملاتت سم 

 أهمية البحث .د

يأمل من هذه الدراسة أن تقد   فوائد نظرية وعملية  سواء في تطوير المدزون المعرفي أو في 
 .توفير حلول بديلة للمشكلات الروحية
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 الفوائد النظرية .1

أولاً  من الناحية النظرية  تجقدِ   هذه الدراسة إسهامًا مهمًّا في تطوير الدراسات   
ركِ ز . ففي الأدبيات العلمية  غالشًا ما يجنظر إلى الصوفية على أنّا تعاليم تج الصوفية المعاصرة

على الشجعد المتعالي للفرد. ومن خلال هذه الدراسة  يجفهم الصوفية من منظور جديد: 
الصوفية الإنسانية  أي النهج الذي يدمج قداسة النفس الفردية مع الوعي الاجتماعي 

طوير الدراسات الصوفية اسلنهج الإنساني الذي يجمع بين فكر والإنساني. ويخصُّ الأمر ت
الإما  الحششي ونظرية التأويل لهانس جورج غادامير. وبذلك  يمكن لهذه الدراسة أن تقد   

 .فهمًا جديدًا للقيم الإنسانية الكامنة في تعاليم الإما  الحششي

قديم  وهي خطاب تم توتعمل هذه الدراسة على تطوير نظرية الإنسانية الإسلامية  
انية هو  الروحلفترة طويلة من قِشَل شدصيات مثل السيد حسين نصر من خلال مف

ركون الذي نقد إهمال الجانب الإنساني في الحداثة الإسلامية. ومن أالإسلامية  ومحمد 
خلال دراسة الصوفية عند الإما  الحششي  تجثري هذه الدراسة هذا الخطاب من خلال تقديم 

 .ملموسة للقيم الإنسانية المستمدة من التراث الصوفي الكلاسيكي أمثلة

ثانيًا  توسيع الأفق حول منهجية التأويل عند غادامير في فهم النصوص الدينية  لا 
سيما من منظور تفسير الصوفية الذي يتميز اسلديناميكية والسياقية  بما يسهم في استدلاص 

 .تطشيق في حياة المجتمعالمعاني الروحية العميقة والقابلة لل

وبذلك  تجسهم هذه الدراسة في توسيع النظرية المتعلقة بدمج القيم المتعالية مع القيم 
 .الاجتماعية في الدراسات الدينية والروحانية

 الفوائد العملية .2

عمليًا  يقد  هذا الشحث العديد من الفوائد التي يمكن تطشيقها في الواقع العملي. 
ج الدراسة صلة تعاليم التصوف الإنساني للإما  الحششي بسياق التأويلية أولًا  تورح نتائ
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ادامر  لا سيما في فهم معنى النص والثقافة رمن تفسير غالحديثة عند هانس جورج 
 .التصوف  الأمر الذي يعزز اعتماد منهجية تفسيرية أكثر سياقية وجدلية

وحاني ج التعليم الأخلاقي والر ثانيًا  يقد  هذا الشحث إلهامًا عمليًا لتطوير برام
المستندة إلى القيم الإنسانية. إذ يمكن دمج مفاهيم المحشة  والعدالة الاجتماعية  والمسؤولية 
تجاه الآخرين  واحترا  كرامة الإنسان  كما علمها الإما  الحششي  رمن المناهج التعليمية 

 .الإسلامية وبرامج التوجي  الروحي في مختلف المؤسسات

ثاً  يشكل هذا الشحث أساسًا لتعزيز الحوار بين الأديان والثقافات. من خلال ثال
م التأكيد على الشعد الإنساني العالمي في تعاليم التصوف  يفتح الشحث المجال للقاء بين القي

ند هانس يلية عالإسلامية والقيم الإنسانية العالمية بروح من التسامح والسلا  رمن التأو 
 .ادامرغجورج 

ابعًا  يمكن أن يكون هذا الشحث مرجعًا لتطوير نماذج روحية بديلة في المجتمعات ر 
 .التي تعاني من الملل تجاه النهج الديني الحصري  الصار   والمنفصل عن الواقع الاجتماعي

خامسًا  يوفر الشحث رؤى جديدة للأكاديميين والشاحثين والمجتمع حول كيفية تطشيق منهجية 
 .س جورج جادامر في دراسة التصوف لتعميق الفهم الروحي الإنساني والسياقيالتأويلية لهان

 ميةيالتعريفات المفاه .ه

جنب اختلاف التفسيرات  فقد تم تحديد بعض المصطلحات المهمة في هذا الشحث كما لت
 :يلي

 وف الإنسانيالتص .1
في هذا الشحث  يجفهم التصوف الإنساني على أن  نّج تصوفي لا يركز فقط على 
تزكية النفس وتقريب الفرد إلى الله )حشل من الله(  بل يركز أيضًا على أهمية المسؤولية 
الاجتماعية تجاه الآخرين )حشل من الناس(. يجمع التصوف الإنساني بين الشعد الروحي 
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والوعي الإنساني  ويعزز القيم المتمثلة في المحشة  والعدالة الاجتماعية  والتضامن  واحترا   
 .لإنسان  كما تم تطويرها في فكر الإما  الحششيكرامة ا

 القيم الإنسانية .2

القيم الإنسانية المشار إليها في هذا الشحث هي المشادئ الأخلاقية والروحية التي 
تعترف بكرامة الإنسان  وحقوق   ومسؤوليات   وتجعظمها اسعتشاره مخلوقاً موك لًا من الله. 

لعدالة الاجتماعية  والتعاطف مع الآخرين  واحترا  تشمل هذه القيم المحشة الشاملة  وا
الحياة  والالتزا  اسلخير العا . وفي سياق هذا الشحث  تم تحديد هذه القيم من تعاليم التصوف 

 .عند الإما  الحششي

 الإما  الحششي .3

الإما  الحششي المقصود في هذا الشحث هو الحشيب علي بن محمد الحششي 
كشير من حضرموت  اليمن  معروف بمؤلفات  مثل سمط (  عالم صوفي  1914–1843)

وقد اشتهر كرمز صوفي يركز على الحب  .الدرر والمواعظ الجلية وجاموع الوصايا والإجازات
 .الإلهي  وتزكية النفس  والصلاح الاجتماعي  وقيم الرحمة تجاه الآخرين

 (الهرمنيوطيقاالتأويلية ) .4

رمنيوطيقا" هير المعاني. ويعود أصل كلمة "التأويلية هي فرع من الفلسفة يدرس تفس
ة تحويل والتي تعني التفسير  والإفها   والترجمة. والتأويلية في جوهرها عملي إلى اللغة اليونانية

 8.الجهل إلى فهم من خلال تفسير الرسائل أو النصوص

 

 

                                                           
8Fahruddin Faiz, Hermeunetika Qur’ani: Antara Teks, Konteks, dan Kontekstualisasi, 

(Yogyakarta: Qalam, 2003), 20. 
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 ادامرغجورج -زهان .5

 13وتوفي في  1900فبراير  11ادامر هو فيلسوف ألماني وجلد في غجورج -زهان
ويجعترف ب  كرمز مركزي في تطور الفلسفة التأويلية في القرن العشرين. وقد  2002.9مارس 

الذي نجشر  (Truth and Method) اشتهر عالميًا من خلال عمل  الضدم الحقيقة والمنهج
كانطية  -. بدأ مسيرت  الفكرية بتلقي التعليم تحت تأثير فلاسفة المدرسة النيو1960عا  

 . أصشح تلميذًا لمارتن هايدغر  الذي كان ل  تأثير كشير على فكرهثم

 البحوث السابفة وأصالة البحث .ف

وقد أججريت عدة دراسات حول مؤلفات وأفكار الإما  الحششي  سواء من الجانب اللغوي  
 :أو السيرة الذاتية  أو التصوف. وفيما يلي بعض الدراسات السابقة ذات الصلة بموروع هذا الشحث

بعنوان: "أسلوب لغة سمط الدرر لمؤلف  الحشيب علي بن ( 2017) أطروحة نور هدى .1
 غانان كاليجاو س الإسلامية الحكوميةليلية أسلوبية(" في جامعة محمد الحششي )دراسة تح

اكارتا  التي درست أسلوب اللغة في كتاب سمط الدرر اسستددا  نظرية الأسلوبية جغو ج
 .للكشف عن معاني أبيات النص

بعنوان: "القيم الإنسانية في فكر التصوف لابن عطاء  (2018)  مصطفىأطروحة قويم .2
ة في جامعالنفوس("  ذهيباسة كتاب تاج العروس الحاوي لتالله السكندري )در 
  والتي حاورت التصوف مع العلو  جاكارتا غو ج غانان كاليجاو س الإسلامية الحكومية

 .الاجتماعية الإنسانية

بعنوان: "قيم التصوف في كتاب سمط الدرر لمؤلف  (2018) بديناع راكأطروحة أحمد ش .3
 جامعة فيالحشيب علي بن محمد الحششي )دراسة تحليلية للمحتوى وعلم العلامات(" 

                                                           
9H. Hasanah, Hermeunetik Ontologis-Dialektis Hans-Georg Gadamer, Jurnal At-Taqaddum,  

(2017), 9(1), 1-32. 
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    التي ركزت على قيم التصوف فيجاكارتا غو ج غانان كاليجاو س الإسلامية الحكومية
 .كتاب سمط الدرر

: "عناصر التصوف الفلسفي في كتاب سمط الدرر بعنوان(2024) أطروحة نور رفيقة .4
ساري أنت الإسلامية الحكوميةن محمد الحششي" في جامعة لمؤلف  الحشيب علي ب

اسنجارماسين  والتي كشفت عن عناصر التصوف الفلسفي في سمط الدرر  مثل مفهو  
 .وحدة الوجود ونور محمد

منظور التصوف )دراسة فكر بعنوان: "الإنسانية في  (2019) أطروحة نيسيا مؤش رة .5
 رادن إنتان لامشونغ  التي ناقشت الإسلامية الحكوميةسيد حسين نصر(" في جامعة ال

 .الأبعاد الإلهية والإنسانية والعامة في التصوف

 في بعنوان: "الأخلاق الدينية لابن عطاء الله السكندري (2014) أطروحة اسيو فرمادي .6
نية   التي تناولت القيم الإنساجاكارتا غو ج غااليجانان كو س الإسلامية الحكوميةجامعة 

 .في تعاليم الأخلاق الدينية لابن عطاء الله

ق بعنوان: "فكر التصوف لأمين شكور وصلت  اسلأخلا (2022) أطروحة لطفي رحيمة .7
رادن إنتان لامشونغ  التي درست مساهمة  الإسلامية الحكوميةالاجتماعية" في جامعة 

 .شكور في بناء الأخلاق الاجتماعيةفكر التصوف لأمين 

اسلإرافة إلى هذه الأعمال الأكاديمية  تناولت السيرة والتعاليم للإما  الحششي أيضًا في العديد 
 "سيرة الحشيب علي الحششي مؤلف سمط الدرر"من المقالات والدوريات والكتب  ومن أبرزها كتاب 

 سيرة موجزة وكلمات حكيمة للإما اب على (. يُتوي هذا الكت2010الصادر عن مكتشة الزاوية )
 .لكن  لم يتناول بشكل محدد القيم الإنسانية في تصوف الحششي 

استنادًا إلى مراجعة الأدبيات السابقة  يمكن التأكيد على أن هذا الشحث يمتلك أصالة 
نظور مقوية. فلم يتم العثور على أي دراسة سابقة تناولت التصوف الإنساني للإما  الحششي من 
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جورج جادامر بشكل محدد. وبذلك  يسهم هذا الشحث في تقديم إطار فلسفي -التأويلية لهانس
لدراسة التصوف الإنساني  مع التركيز على الفهم الحواري  والتاريخي  واللغوي  مما يتيح فهم التصوف 

 .بشكل ديناميكي وشامل في سياق الإنسان والثقافة المعاصرة

 راسة والدراسات السابقة مورحة بين الجدول التالي:المقارنة بين هذه الد

 : مقارنة بين الدراسات السابقةالجدول الأولى

 الفرق التماثل موروع الشحث الرقم
 أطروحة اسيو فرمادي 1

بعنوان: "الأخلاق  (2014)
الدينية لابن عطاء الله 

 السكندري"

مناقشة التصوف  -
الإنساني كمفهو  
يمكن أن يوج  الإنسان 

يعيش حيات  وفقًا ل
 .لطشيعت  الإنسانية

التشاب  مع هذا  -
الشحث هو 
استددامهما للمنهج 
النوعي نفس  مع نوع 
الشحث بحث مكتبي 

 .)دراسات مكتشية(
 

الاختلاف مع هذا -
الشحث يكمن في 
موروع الدراسة الذي 
يركز على فكر التصوف 
للإما  ابن عطاء الله 
السكندري  وكذلك 

 لتيمصادر الشيانات ا
تركز على فكر وأعمال 
التصوف للإما  ابن 

 .عطاء الله السكندري
الاختلاف مع هذا -

الشحث يكمن في 
الهدف  حيث يركز 
أكثر على الفائدة 
النظرية التي تسهم في 
 .تطوير دراسة التصوف
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( 2017) أطروحة نور هدى 2

بعنوان: "أسلوب لغة سمط 
الدرر لمؤلف  الحشيب علي بن 

ية دراسة تحليلمحمد الحششي )
 أسلوبية("

التشاب  مع هذا -
الشحث هو 
استددامهما للمنهج 
النوعي نفس  مع نوع 
 الشحث الشحث المكتبي

 .)دراسة مكتشية(
موروع الدراسة -

متشاب   حيث يركز 
على دراسة أعمال 
الحشيب علي بن محمد 

 .الحششي
 

الاختلاف مع هذا -
الشحث يكمن في 
جوهر الدراسة الذي 

 على الجانب يركز أكثر
الأسلوبي  أي العلم 
الذي يدرس أسلوب 
اللغة  خصوصًا في 
الأعمال الأدبية. وبمعنى 
آخر  تحلل هذه 
الدراسة كيف يختار 
الكاتب اللغة 
ويستددمها )من حيث 
المفردات  تركيب 
الجمل  الشلاغة  وما إلى 

 .ذلك(
 

 بديناع راأطروحة أحمد شك 3
بعنوان: "قيم (2018)

درر اب سمط الالتصوف في كت
لمؤلف  الحشيب علي بن محمد 
الحششي )دراسة تحليلية 

 للمحتوى وعلم العلامات("

التشاب  مع هذا -
الشحث هو 
استددامهما للمنهج 
النوعي نفس  مع نوع 
 الشحث الشحث المكتبي

 .)دراسة مكتشية(

الاختلاف مع هذا -
الشحث يكمن في مادة 
الدراسة التي تركز على 
أحد مؤلفات الإما  
الحششي فقط  وهو 

 سمط الدرر
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أحد موروعات -
الدراسة متشاب   أي 
دراسة أعمال الإما  

 .الحششي
ابهان كما أنّما متش-

في دراسة التصوف 
وفق فكر الإما  

 .الحششي
 

من الاختلافات -
الأخرى مع هذا 
الشحث هو تركيز 
الدراسة  حيث يركز 
الشحث على التصوف 
العا  فقط دون ربط  

لقيم علاقت  اساسلفوائد و 
 .الإنسانية

كما يختلف عن هذا -
الشحث في النظرية 
المستددمة في تحليل 
الدراسة  حيث 
يستدد  هذا الشحث 
 نظرية السيمياء لريفاتير
في تحليل المحتوى أو 
الدراسة. ونظرية 
ز السيمياء لريفاتير ترك

على تحليل العلامات 
والمعاني في الأعمال 
الأدبية  خصوصًا 

 .الشعر
 أطروحة قويم  مصطفى 4

بعنوان: "القيم  (2018)
مناقشة التصوف -

 الإنساني كمفهو  يفتح
الاختلاف مع هذا -

الشحث يكمن في 
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الإنسانية في فكر التصوف 
لابن عطاء الله السكندري 
)دراسة كتاب تاج العروس 

 النفوس(" هذيبالحاوي لت
 

حواراً بين العلو  
الاجتماعية الإنسانية 
والتصوف  بهدف بناء 
 جاتمع يتمتع اسلأخلاق

 .ينوالد
التشاب  مع هذا -

الشحث هو 
استددامهما للمنهج 
النوعي نفس  مع نوع 
 الشحث الشحث المكتبي

 .)دراسة مكتشية(
 

موروع الدراسة 
ومصادر الشيانات التي 
تركز على فكر وأعمال 
التصوف للإما  ابن 

 .عطاء الله السكندري
 

 أطروحة نيسيا مؤش رة 5
بعنوان: "الإنسانية  (2019)

في منظور التصوف )دراسة 
 فكر السيد حسين نصر("

مناقشة التصوف -
الإنساني كمفهو  
يمكن أن يوج  الإنسان 

 .ليعيش حيات 
التشاب  مع هذا -

الشحث هو 
استددامهما للمنهج 
النوعي نفس  مع نوع 
 الشحث الشحث المكتبي

 .)دراسة مكتشية(
 

الاختلاف مع هذا -
في  الشحث يكمن

موروع الدراسة 
ومصادر الشيانات التي 
تركز على فكر وأعمال 
التصوف للسيد حسين 

 .نصر
 



  

14 
 

 أطروحة لطفي رحيمة 6
بعنوان: "فكر  (2022)

التصوف لأمين شكور وصلت  
 اسلأخلاق الاجتماعية"

مناقشة التصوف -
الإنساني كمفهو  
يمكن أن يكون حلاً 
لأزمة الأخلاق 
 والروحانيات التي يعاني

نها الإنسان في م
العصر الحالي  من 
خلال أفكار تصوفية 
ذات صلة ويمكن قشولها 

 .من جميع الفئات
التشاب  مع هذا -

الشحث هو 
استددامهما للمنهج 
النوعي نفس  مع نوع 
 الشحث الشحث المكتبي

 .)دراسة مكتشية(
 

الاختلاف مع هذا -
الشحث يكمن في 
موروع الدراسة 
ومصادر الشيانات التي 

على فكر وأعمال  تركز
 .التصوف لأمين شكور

 

 أطروحة نور رفيقة 7
بعنوان: "عناصر (2024)

التصوف الفلسفي في كتاب 
 سمط الدرر لمؤلف  الحشيب علي

 بن محمد الحششي"

التشاب  مع هذا -
الشحث هو 
استددامهما للمنهج 
النوعي نفس  مع نوع 
 الشحث الشحث المكتبي

 .)دراسة مكتشية(

الاختلاف مع هذا -
الشحث يكمن في مادة 
الدراسة التي تركز على 
أحد مؤلفات الإما  
الحششي فقط  وهو 

 .سمط الدرر
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أحد موروعات -
لدراسة متشابهة  وهي ا

دراسة أحد مؤلفات 
 .الإما  الحششي

كما أنّما متشابهان -
في دراسة التصوف 
وفق فكر الإما  

 .الحششي
 

من الاختلافات -
الأخرى مع هذا 

يز الشحث هو ترك
الدراسة  حيث يركز 
الشحث على التصوف 
العا  فقط دون ربط  

م اسلفوائد وعلاقت  اسلقي
 .الإنسانية

 
 

 ظام المناقشةن .غ

  حوثشقديم فهم شامل حول الموروع المتم إعداد هذا الشحث في خمسة فصول مترابطة لت
 .في مالانغ وذلك وفقًا لإرشادات كتابة رسالة الماجستير في جامعة مولانا مالك إبراهيم

 الشاب الأول : المقدمة

التي تورح أسشاب أهمية إجراء هذا الشحث   لشحثخلفية ا شابذا اليتضمن ه
وصياغة المشكلة التي تمثل محور الدراسة  وأهداف وفوائد الشحث  والمنهجية المستددمة  

  يرومراجعة الدراسات السابقة وأصالة الشحث  والإطار النظري الذي يشكل أساس التفك
اسلإرافة إلى منهجية مناقشة الرسالة بشكل كامل. يهدف هذا الفصل إلى تقديم خريطة 

 .أولية للقارئ حول اتجاه ونطاق الشحث
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 الشاب الثانى : دراسة نظرية

حث. الإما  الحششي كشدصية رئيسية في الش سيرةبشكل مفصل  شابيتناول هذا ال
ة ذي سلك   والظروف الاجتماعية والثقافيويشمل ذلك خلفية حيات   والمسار العلمي ال

 شابذا الالتصوف الإنساني. يهدف ه في عصره  وتأثير الشيئة على تشكيل أفكاره حول
و  الإنسانية دراسة مفه شابأساس لتحليل فكره. كما يشمل الإلى تقديم فهم سياقي قوي ك

ليلي في هذا طار التحوالروحانية  ويقد  تحليلًا نظريًا للمفاهيم الرئيسة التي تشكل الإ
الشحث  بما في ذلك تعريف الإنسانية وخصائصها  والقيم الإنسانية في منظور الإسلا   

ادامر. يهدف هذا الفصل إلى ورع أساس نظري غجورج -ية حول التأويلية عند هانسورؤ 
 .متين لفهم فكر الإما  الحششي وتفسيره في روء التأويلية

 ثالشاب الثالث  : منهجية الشح

شرحًا للطريقة الشحثية التي استددمها الشاحث  بما في ذلك  شابيتناول هذا ال
المنهج ونوع الشحث  ومصادر الشيانات  وتقنيات جمع الشيانات  وأساليب تحليل الشيانات  

 .وتقنيات التحقق من صحة الشيانات

 الشاب الرابع : عرض الشيانات

فات الإما  الحششي ذات الصلة الشيانات المستدلصة من مؤل شابيعرض هذا ال
يتم  .بموروع الشحث الرئيسي  وهو القيم الإنسانية في التصوف وفق تعاليم الإما  الحششي

جاموع الوصايا   المواعظ الجلية  و نيةاالموائد الرمضتحليل الشيانات المستمدة من مؤلفات  مثل 
د الإما  التصوف عنوالإجازات بشكل نوعي  وتصنيفها وفق الموروعات الإنسانية في 

الحششي. كما يربط هذا الفصل بين النظرية والشيانات المقدمة  حيث يُاول الشاحث تحليل 
شة صلتها ادامر  ومناقغي اسستددا  نظرية التأويلية عند التصوف الإنساني للإما  الحشش

 .اسلواقع المعاصر. يمثل هذا الفصل جوهر المساهمة الجديدة التي يقدمها الشحث
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 اب الخامس : الخاتمة الش

استنتاجات الشحث بأكمل   كتقديم إجااست عن صياغة المشكلة  شابيقد  هذا ال
المطروحة. اسلإرافة إلى ذلك  يتم عرض قيود الشحث  واقتراحات للأبحاث المستقشلية  
وآثار نتائج الشحث على تطوير دراسة التصوف المعاصر  وفتح المجال لتجديد فهم التصوف 

 .ان جوهر القيم الإنسانية في دون فقد
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 الباب الثاني

 ة نظريةسدرا

 الإمام الحبشي  .أ

هو أحد العلماء المشهورين  وجلِد في ليلة الجمعة  في الرابع والعشرين من شهر شو ال سنة  
 اليمن. اسم  الكامل هو الحشيب علي بن محمد بن حسين –في مدينة قَسَم بحضرموت  10ه. 1259
   من أسرةصلى الله عليه وسلموهو عالم جليل وصوفي كشير من نسل رسول الله  11.الله بن شيخ الحششي بن عشد

السادة العلوية المنحدرة من بلاد اليمن. وسلسلة نسش  المشاركة هي سلسلة من القادة الصالحين الذين 
ملهم عاتصفوا اسلشرف والتقوى والكر . فجميع أسلاف  كانوا من العلماء الشارزين المشهورين بعلمهم و 

 12.وصلاحهم

وجلِد الإما  الحششي من أ ٍ  صالحة  هي الحجشابة علوي ة بنت حسين الجفري. وقد وجلِدت والدت  
هـ. وكانت الحجشابة علوي ة معروفة بأنّا امرأة عالِمة   1240اليمن سنة  –في مدينة ششا  بحضرموت 

 .حان  وتعالىإلى طريق الله سشحكيمة  وداعية  قضت حياتها في طلب العلم وتعليم  ودعوة الناس 

ومن المعروف والمشهور أن  للإما  الحششي علاقة قوية وخاصة بوالدت   حتى إن الحشيب علي 
قال يومًا: "لو اسعتني أمي في سوق العشيد لرريت بذلك"  وهذا يدل  على مدى طاعت  وبر ه ورراه 

 .بوالدت 

ة العلويين في ذلك الزمان  فقد بدأ أما طفولة الإما  الحششي فكانت كحال أبناء الساد
بحفظ القرآن الكريم وتلاوت  وإتمام   كما درس العلو  الظاهرة والشاطنة  وكان ذلك تحت رعاية والده 

 .الحشيب محمد بن حسين الحششي ووالدت  الحجشابة علوي ة بنت حسين الجفري

                                                           
10Zain bin Ibrahim bin Smith, Thariqoh Alawiyyah: Jalan lurus Menuju Allah, terj. Ali Yahya 

& Husin Nabil (Jakarta: Penerbit Nafas, 2009), xciv. 
 .13(، 2005طه بن حسن السقاف، فيوضات البحر الملي، )شيؤون: الطباعة الخاصة، 11
 .340(، 1981ر، )بيروت: دار القرآن الكريم، محمد علي الصابوني، صفوة التفاسي12
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لحشيب عشد يد  الفاتح  اعندما بلغ الحشيب علي السابعة من عمره  تلق ى والده أمراً من ش
الله بن حسين بن طاهر  اسلهجرة الدائمة إلى مدينة مكة المكرمة  برفقة ثلاثة من إخوة الحشيب علي 

 .الكشار: عشد الله  حسين  وأحمد

ثم عندما بلغ الإما  الحششي الحادية عشرة من عمره  وبإشارة من الحشيب عمر بن حسن 
شرعية  علي مع والدت  إلى بلدة سيئون ليتعمق في دراسة العلو  ال بن عشد الله الحد اد  هاجر الحشيب

 .مثل الفق   والنحو  والحديث  وغيرها من العلو 

وفي طريق  إلى سيئون  نزل الحشيب علي في دار شيد  ومعلم  الحشيب عشد الله بن حسين 
 .بن طاهر  ليتلقى من  العلم  ويطالع الكتب  ويأخذ من  الإجازة

الإما  الحششي السابعة عشرة من عمره  طلب من  والده أن يسافر لطلب العلم   عندما بلغ
وبعد  13وأن يقيم مع إخوت  في مدينة مكة المكرمة لمدة سنتين مليئتين اسلبركة من الله سشحان  وتعالى.

أن أمضى سنتين في طلب العلم في مكة المكرمة  عاد إلى مدينة سيئون وقد أصشح عالِمًا متمكنًا 
حتى أصشح الكثير من سكان سيئون  14 مختلف العلو   ومتدصصًا في جاال التربية والتعليم في

 .يتعلمون من  ويستفيدون من علم  وبركات 

وحين بلغ السابعة والثلاثين من عمره  أسس الحشيب علي راسطاً تعليميًا للطلاب القادمين 
وبعد سشع سنوات من  .علم شريفمن داخل المدينة وخارجها  وعجرف ذلك الراسط اسسم راسط 
 .تأسيس  للراسط  بنى مسجدًا أطلق علي  اسم مسجد الرياض

وفي أواخر حيات   بدأت بصر الحشيب علي تضعف شيئًا فشيئًا  ثم فقد بصره تمامًا قشل 
وفات  بعامين  حتى تدهورت صحت . وفي ظهر يو  الأحد  العشرين من شهر ربيع الآخر سنة 

   فارت روح  الطاهرة إلى اسرئها. ودجفن جثمان  في مقبرة الأسرة  1913لعا  هـ الموافق  1333
 .الواقعة في الجهة الغربية من مسجد الرياض

                                                           
 .822(، 2016علي بن محسن السقاف، المقاطع والنتف من كلام السلف، )بيروت: دار الأميرة، 13

 .197، )صنعاء: دار المهاجر، بدون تاريخ(، 1أبو بكر بن علي المشهور، لوا مع النور، ج14 
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 الإما  الحششي مشايخ .1
تلقى الحشيب علي العلم من كشار علماء عصره  ومنهم: الحشيب أبو بكر بن عشد 

بة علوي ة بنت ششي  ووالدت  الحجشاالله العطاس  ووالده مفتي مكة الحشيب محمد بن حسين الح
المشهور  وفيقسجلَّم التحسين الجفري  والحشيب عشد الله بن حسين بن طاهر مؤلف كتاب 

في إندونيسيا  والحشيب عيدروس بن عمر الحششي أحد كشار المسندين في زمان   والحشيب 
دحلان   ينيحسن بن صالح الشحر  والحشيب أحمد بن محمد المحضار  والسيد أحمد بن ز 

والشيخ محمد بن سعيد اسبصيل  والحشيب عمر بن سميط  والحشيب محسن بن علوي 
وغيرهم كثير من العلماء الكشار الذين نّل الحشيب علي بن محمد الحششي من  15السقاف 

 .علومهم ومعارفهم
 مؤلفات الإما  الحششي .2

ر صيت  وفضل  وانتش لقد أجقر  بعلم   ونال مكانة رفيعة بين كشار العلماء في عصره 
في أرجاء العالم الإسلامي. وقد لقيت مؤلفات  قشولًا واسعًا بين العلماء الذين عاصروه  

 جاموع الوصايا والإجازات :. ومن أهم مؤلفات علمتش  بين طلاب العلم ومحبي الفانتشرت ك
ر في أخشار مولد رَ سمط الدُّ و  الجوهر المكنون والسر المصونو  المواعظ الجلية من المجالس العليةو 

 .وغيرها من المؤلفات النافعة المشاركة 16الموائظ الرمضانية و  خير الششر
 

شي من كشار كان الإما  الحش  الإما  الحششي فكرةالشيئة الاجتماعية والثقافية التي أث رت  .3
الجزيرة  رمن 17الصوفية الذين عاشوا في بلاد حضرموت  وهي منطقة تقع في اليمن 

تمتاز حضرموت بصلاتها الواسعة عبر موانئها الواقعة على الساحل الجنوبي مثل العربية. و 
ميناء الشحر والمكلا  اللذين كانا من أهم مراكز التجارة الشحرية في المحيط الهندي  مما 

                                                           
، )كودوس: منارة كودوس، بدون 2الصالح بن عبد الله العطاس، جعلي بن حسن العطاس، تاج العروس في مناقب الحبيب 15

 .166تاريخ(، 

 .190محمد ياسر القدماني، السادة ال باعلوي وغيض من فيض أقوالهم الشريفة وأحوالهم المنيفة، 16 
17Nabil Abdul Karim hayaze’, Masyi Kamah: Kamus Dialek Arab Hadhrami Indonesia 

(Yogyakarta: Penerbit Garudhawaca, 2025), xi. 
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جعلها مركزاً للتشادل العلمي والثقافي والدعوي الذي أث ر في تكوين شدصية الإما  
 .الحششي العلمية والروحية

في ذلك الزمان  كانت الظروف الجغرافية غير ملائمة للزراعة والتجارة  كما كانت 
الأوراع السياسية والاقتصادية غير مستقرة. ومن جانب آخر  كانت الأنشطة التعليمية 
تهيمن على حياة الناس في تلك الفترة. وقد أوجدت هذه الظروف بيئة قاسية  لكنها 

معزولة   كانتد الراسدة. فالشيئة التيلقيم الدينية والتقاليفي الوقت نفس  كانت غنية اس
وصعشة المعيشة  ساهمت في تعزيز الروح الدينية والتعليمية بين الناس  ومنهم الإما  

 .الحششي
كما أن حضرموت كانت معروفة بأنّا منطقة يسكنها غالشًا أحفاد رسول الله 

لى منهج أهل السنة والجماعة  وأصشحت مركزاً لنشر علو  الدين الإسلامي ع 18 صلى الله عليه وسلم
بعد فترات الارطراب التي شهدتها الأمة بسشب اختلاف المذاهب والتيارات الفكرية. 
 وقد نشأ الإما  الحششي وتعل م في بيئة تجقد ر العلم الشرعي وتحافظ على التقاليد الإسلامية

 .الأصيلة
ا رافيث الجغمن حي –وقد أث رت أوراع حضرموت الصعشة في ذلك العصر 

في حياة الإما  الحششي  إذ أسهمت في خلق بيئة تجمع بين  والسياسة والاقتصاد 
الجوانب الروحية والاجتماعية والتعليمية. تمث ل ذلك في بناء المؤسسات التعليمية ودور 

 19العشادة  ونشر روح الزهد والشساطة في المعيشة  وتعزيز القوة الروحية والاجتماعية.
وكان الإما   20آنذاك رس دت القيم الدينية وروح التضامن الاجتماعي فالشيئة الصعشة 

الحششي من أبرز من جس د ذلك  إذ تولى  دور القائد والمرشد للأمة  وسعى في حل 
 .مشكلاتها الاجتماعية والمجتمعية

                                                           
18Muhammad Setiawan, Sejarah Kelampadu & Manaqib Syekh Jamak bin Syekh Abdul 

Quraisyin (Bogor, Penerbit Guepedia, 2021), 52. 
 .16طه بن حسن السقاف، فيوضات البحر الملي، 19
 .405طه بن حسن السقاف، فيَُوضَات البَحرِ الملِي، ص. 20
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ششي  في تشكيل مسيرة الإما  الح تاماثير الشيئة  فإن للأسرة دوراً وإلى جانب تأ
تي ربيةً صالحةً على يد والدي  الكريمين  اللذين غرسَا في  الأسس المتينة الحيث تلق ى ت

 .بنى عليها فهم  الديني  سواء في الجانب الفردي أو في المجال الاجتماعي العا 
 مفهوم الإنسانيّة .ب

التي تعني "إنساني  متحض ر  ومتعاطف مع  21 اني ة مشتقة من الكلمة اللاتينيةالإنس
السياق الفلسفي  تشير الإنساني ة إلى النظرة التي تجعل الإنسان محور الاهتما  الإنسان". وفي 

 .ومصدر القيم الأخلاقية  مع التأكيد على كرامة الإنسان  وقدرات   وحريت 
في الفكر الغربي  نشأت الإنساني ة منذ عصر النهضة كرد  فعل على هيمنة الكنيسة في 

ية العقل  والمعرفة  والفن  والحرية الإنسانية. وكان من حيث رك زت على أهم 22العصور الوسطى 
أبرز رواد هذا الاتجاه الإنساني إيراسموس وبيترارك  اللذان يجعد ان من مؤسسي الحركة الإنسانية 

 .الأوروبية

ثم في العصور اللاحقة  عندما أصشحت الأفكار المشهمة حول الديمقراطية  والعَلمانية  
ن الاستقلالية  تجعامَل تقريشًا كأنّا عقائد لا يجوز نقدها  لم يكن من المستغرب أوالحرية  والتسامح  و 

يعتقد كثير من اللاأدريين  والملحدين  والعلمانيين  بل وحتى بعض "المتدينين العصريين"  أن 
الأخلاق يمكن أن تجشنى دون الحاجة إلى الله أو الدين. وهكذا ظهرت الإنساني ة العلمانية كعقيدة 

ب منتشرة ترتشط ارتشاطاً وثيقًا اسلنظرة السياسية العلمانية التي ترى أن المعايير الأخلاقية والإنسانية يج
 23.أن تجطوَّر من خلال الفكر الجمعي للمجتمع دون تدخل من التعاليم الدينية

                                                           
21Jhon M. Echols dan Hasan Shadily, Contemporary English Grammar (New Delhi: Book 

Palace, 1998), 362. 
22Nicholas Mann, The Origins of Humanism (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 

1. 
23Saiyad Fareed Ahmad dan Saiyad Salahuddin Ahmad, God, Islam, and the Skeptic Mind: A 

Study on Faith, Religious Diversity, Ethics, and The Problem, Terj. Rudy Harisyah Alam (Kuala 

Lumpur: Blue Nile Publishing, 2004), 259. 
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 قدف أم ا في الإسلا   فإن القيم الإنسانية متأصلة في تعاليم القرآن الكريم والسنة النشوية.
الإسراء: )نِي آدََ ﴾ ﴿وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بَ :  أكد الله تعالى في كتاب  الكريم على تكريم الإنسان في قول 

 .وهو تأكيد على أن الإسلا  يدمج القيم الإنسانية رمن مشادئ التوحيد وتعاليم  الراسنية 24(.70

ؤولية قل والتكليف والمسينظر الإسلا  إلى الإنسان اسعتشاره مخلوقاً مكر مًا يمتلك الع
الأخلاقية. ومن هذا المنطلق  فإن الإنساني ة في التصور الإسلامي هي تعشير عن قيم التوحيد التي 

 .تدفع الإنسان لشناء علاقات اجتماعية عادلة  رحيمة  ومسؤولة

ة ي  وعلى الجانب الآخر  تختلف الإنساني ة الإسلامية عن الإنساني ة العلمانية  إذ إن الإنسان
في الإسلا  متجذ رة في القرآن والسنة  وتضع الله سشحان  وتعالى في مركز الحياة ومصدر القيم 
الأخلاقية  بينما ترتكز الإنساني ة العلمانية على العقل والعلم وحدهما  رافضةً كل ما هو غيبي أو 

 25.ديني في تشكيل الأخلاق والرؤية الكونية للحياة

 القيم الإنساني ة .1

 :الشحث  تترك ز القيم الإنساني ة على ما يليفي هذا 

 المحش ة .أ
وللناس جميعًا هو أساس العلاقات الاجتماعية صلى الله عليه وسلم إن  الحب  لله ورسول  

في الإسلا . وتشير المحش ة في القيم الإنساني ة إلى اندماج الحب  مع طاقات الفرد 
والاستمرار   لتحقيق كمال  الذاتي. فالمحش ة هي شعور ساٍ  يقو  على ثشات القلب

في العطاء  والتضحية في سشيل المحشوب  وفي السياق الروحي هي حب  الله ورسول   
 .وتجسيد قيم الطاعة والعشادة

                                                           
  .70(: 17القرآن الكريم، سورة الإسراء )24

25Gene Edward Veith Jr., Dengan Segenap Akal Budi: Kiat Sukses Studi di Perguruan Tinggi, 

Terj. Lisda Tirtapraja Gamadhi (Jakarta: Gunung Mulia, 2003), 116. 
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تلعب المحش ة دوراً جوهريًا في تلشية مستويات متعددة من حاجات الإنسان  
لى إبدءًا من الحاجات الجسدية  فالأمن  فالعاطفة  فالاعتراف والتقدير  وصولًا 

تحقيق الذات. ومن ثم   فالمحش ة ليست جار د شعور  بل هي سلوك فع ال يؤثر في 
النمو  الشدصي والاجتماعي للإنسان  ويدفع  للتقر ب إلى الله  والالتزا  اسلخير  

 .والتطلع إلى مستقشل أفضل
إرافة إلى ذلك  فإن الطريق الأيسر للوصول إلى قلوب الناس هو طريق 

شيل الذي سلك  الأنشياء. فالذين يسلكون هذا الطريق نادراً ما الحب   وهو الس
يجرفَضون  وإن رجفضوا من قِل ة  فإن آلافاً غيرهم يستقشلونّم اسلترحيب والفرح. فإذا 
ما قجشِلوا اسلمحش ة  فلن يستطيع أحد أن يمنعهم من بلوغ غايتهم العظيمة  وهي رروان 

 .الله تعالى
دًا: "في معجم الإنساني ة  الحب  هو الحياة  ويقول فتح الله كولن تحدي

 . والإنسان لا يستطيع أن يشعر بإنساني ت  أو يتفاعل مع غيره إلا من خلال الحب 
 "26.إن  الله لم يخلق راسطاً أقوى من الحب  الذي يجمع الناس بعضهم بشعض

 ( العدْلالعدالة ) .ب
عدلٍ دون لحقوق بالعدالة مشدأ أساسي في حياة المجتمع  تقو  على توزيع ا

وتشير  27.لإنصاف  وعد  الميل  وعد  الجور"تعني في اللغة "ا عدَْلتمييز. وكلمة 
إلى المفهو  الأخلاقي والقانوني الذي يضمن معاملة الأفراد جميعًا على قد  المساواة 

 .28دون تمييز على أساس المكانة الاجتماعية أو الاقتصادية أو الدين أو الجنس
المعاملة المتساوية أما  القانون وفي مختلف جاالات الحياة تشمل العدالة 

 .الاجتماعية والاقتصادية والسياسية
                                                           

26M. Fethullah Gulen, Pearl of Wisdom, Terj. Ali Unal (New Jersey: Light, 2005), 21. 
27Eko Hadi Wiyono, Kamus Bahasa Indonesia Lengkap (Jakarta: PALANTA, 2007), 10. 
28Agus Santoso, Hukum, Moral, dan Keadilan: Sebuah Kajian Filsafat Hukum (Jakarta: 

Kencana, 2012), 87. 
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وفي الحياة اليومية  تتحقق العدالة الاجتماعية من خلال المساواة في الحقوق 
والواجشات والفرص  وإزالة أشكال التمييز لضمان قيا  جاتمع يسوده الانسجا  

تطشيق العدالة الاجتماعية لا يزال يواج  تحديات واقعية  ومع ذلك  فإن  29.والرخاء
بصورةٍ  .مثل الفوارق الطشقية والتمييز الذي ما زال قائمًا في بعض طشقات المجتمع

عام ة  تجـعَد  العدالة مشدأً أساسيًّا من مشادئ الحياة الاجتماعية  إذ تقتضي المساواة 
اهٍ كل إنسان من العيش اسنسجا  ورففي المعاملة والإنصاف بين الأفراد  ليتمك ن  
 .في جاتمعٍ متحض رٍ يسوده الاحترا  المتشادل

 احترا  الإنساني ة(احترا  كرامة الإنسان ) .ج
يجقدَّر كلُّ إنسانٍ بغض  النظر عن خلفي ت  العِرقي ة أو الديني ة أو طشقت  

ي ةٍ تمك نها من حالاجتماعي ة  فالششر مخلوقاتٌ زو دها الله تعالى بقدراتٍ جسدي ةٍ ورو 
أداء مهم ة الخلافة في الأرض. ومن ثَمَّ  فإن  للإنسان حقوقاً ومكانةً يجب احترامها 
وصونّا. وكما أن  الإنسان يُرص على كرامت   فعلي  أن يجكر  غيره ويعامل  معاملةً 

 .30إنساني ة  كما يُب  أن يجعامَل هو أو يتمنى  أن يجعامل  الناس بها
ترا  كرامة الإنسان يجـعَد  مشدأً أساسيًّا في التفاعل الاجتماعي  وعلي   فإن  اح

 31إذ يقتضي احترا  الآخرين  وصيانة كرامتهم  والاعتراف بحقوقهم الإنساني ة.
 .ويجسهم هذا في تجن ب الصراعات وسوء الفهم الناتَجين عن قل ة الاحترا 

ات الإنساني ة  إذ وعمومًا  فإن  احترا  كرامة الإنسان يجعز ز جودة العلاق
يجعل من الاحترا   والعدالة  والمحش ة  والتعاطف أساسًا للتفاعل الاجتماعي  مما 

 .يؤد ي في النهاية إلى قيا  جاتمعٍ متآلفٍ  مسالٍم  ومتحض ر

                                                           
29Kaelan, Pendidikan Kewarganegaraan Untuk Perguruan Tinggi (Yogyakarta: Paradigma, 

2007), 36. 
30David Maharya Ardyantara dkk., Perspektif Pancasila: Konsep, Strategi, & Implementasi 

(Sumedang: CV. Mega Press Nusantara), 48. 
31Kasdin Sihotang dkk., Pancasila: Membentuk Karakter Kebangsaan Generasi Muda 

Indonesia Emas (Yogyakarta: Penerbit PT Kanisius, 2024), 148. 
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 التضامن الإجتماعي .د
يقتضي التضامن وجود التعاطف والمشاركة الفاعلة في مساعدة الآخرين  

والتضامن الاجتماعي  في الاصطلاح   .الأخو ة الإسلامي ة  وهو ما يتجل ى في مفهو 
هو أن يرعى كل فردٍ جماعت   وأن يكون قادراً على القيا  بدورٍ فع الٍ داخل جاتمع  
من خلال تقديم يد العون والخير  بحيث تتشابك قوى المجتمع كل ها في حفظ مصالح 

لشناء الاجتماعي ومنع الناس ودفع الضرر عنهم. كما يشمل ذلك الحفاظ على ا
وللتضامن الاجتماعي تأثيٌر كشيٌر في  32.انّياره  وإقامت  على أسسٍ صحيحةٍ ومتينة

حياة المجتمع  فهو يرس خ العلاقات الود ية  ويقو ي التعاون  ويغرس روح المشاركة 
 .والانتماء بين أفراده

اة يواسختصار  فإن  التضامن الاجتماعي يجـعَد  أساسًا مهمًّا في الح
المجتمعي ة  إذ يجنم ي روح الجماعة  ويعز ز التعاون الشن اء  والوعي الجماعي  في 
مواجهة التحد يات الاجتماعي ة المدتلفة. وهو انعكاسٌ للقيم الأخلاقي ة 

 .والاجتماعي ة السامية التي تضمن تماسك المجتمع ورجقي  
 المسؤولية الاجتماعية )المسؤولية( .ه

الإسلا  ألا يقتصر على الصلاح الفردي فحسب   يجطالَب الإنسان في
 ةيبل يشمل أيضًا الصلاح الاجتماعي  من خلال حفظ العدالة وتحقيق الرفاه

. وتشير المسؤولية إلى واجب الفرد في أن يتصرف تصرفاً أخلاقيًا  سواء تجاه ةالعام
كذلك و نفس  أو تجاه رب   مثل أداء العشادات  والتحلي اسلتسامح  ورشط النفس  

 .المجتمع والشيئة المحيطة ب  يةالإسها  الإيجابي في رفاه
وفي القرآن الكريم  تجعد المسؤولية مفهومًا شاملًا يتضمن التزا  الإنسان 
بمحاسشة نفس  على أفعال   سواء كانت متعلقة بعلاقت  مع الله  أو بنفس   أو مع 

 :38لمدثر  الآية سورة ا تعالى فيورد هذا المعنى في قول  جاتمع . وقد 
                                                           

 .7(، 1991رة: دار الفكر العربي، محمد أبو زهرة، التكافل الاجتماعي في الإسلام )القاه32
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أي إن  كل إنسانٍ مسؤولٌ عن أعمال  التي  ﴿كجلُّ نَـفْسٍ بماَ كَسَشَتْ رَهِينَةٌ﴾
 33.اكتسشها

كما يجنظر إلى الإنسان في الإسلا  على أن  خليفة الله في الأرض  وقد 
أجوكل إلي  واجب حفظ الكون ورعايت  وإدارت  بما يوافق إرادة الله تعالى. ويجظهر هذا 

 .34فهو  أن للإنسان مسؤوليةً أخلاقية تجاه الطشيعة وسائر المدلوقاتالم

إن هذه القيم تشكل الإطار العا  لـ الإنسانية الإسلامية  التي تتميز عن 
الإنسانية العلمانية في الفكر الغربي  إذ تجعل الله تعالى مركز الحياة ومصدر القيم 

رحمة العمل من أجل تحقيق العدالة والالأخلاقية  وتربط بين الإيمان  والمسؤولية  و 
 .في الأرض

 تاريخ وتطور علم التأويل )الهيرمينيوتيكا( .ج

علم التأويل أو الهيرمينيوتيكا هو فرع من فروع الفلسفة يدرس تفسير المعنى وفهم النصوص.  
يفهم التأويل و كلمة "هيرمينيوتيكا" مشتقة من اللغة اليونانية والتي تعني التفسير  الإفها   أو الترجمة. 

 35.أساسًا على أن  عملية تحويل الجهل إلى فهم من خلال تفسير الرسائل أو النصوص

ج. جانروند  هناك ثلاث ظروف أساسية أدت إلى نشوء الهيرمينيوتيكا كعلم  ويرنروفقًا لـ
 :أو منهج للتفسير

لاجتماعي لليهود ع االور  . ثانياالظروف الاجتماعية للمجتمع المتأثرة اسلفكر اليوناني  أولا
في   ثالثا .والمسيحيين الذين واجهوا تحديات في تفسير نصوص الكتب المقدسة بطريقة تناسشهم

ه عصر التنوير في أورواس  سعت بعض الجهات إلى إبعاد منهج الهيرمينيوتيكا عن السياق الديني اسعتشار 
 .المنهجيشعد عن التقليد والسلطة الدينية  مع رغشة في التدلي عن هذا 

                                                           
 .38(: 74القرآن الكريم، سورة الدثر )33

34Endang Switri, Manusia Dalam Islam (Jambi: Sonpedia Publishng Indonesia, 2024), 8. 
35Fahruddin Faiz, Hermeunetika Qur’ani: Antara Teks, Konteks, dan Kontekstualisasi, 20.  
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في الواقع  تطورت الهيرمينيوتيكا داخل الكنيسة من خلال ما عرف بـ الحركة التأويلية )الحركة 
الإكزجيتية(  وهي محاولة لتفسير النصوص الدينية والفلسفية كجزء من الحياة الاجتماعية. ظهر هذا 

رة أن الكنيسة كفي فهم . وقد رفض المصلحون ف فسير الكتاب المقدستصعوبة المنهج أول مرة ل
 (  لا تمتلك  1546–1483وفقًا لـ مارتن لوثر ). وحدها لها الحق في تفسير الكتاب المقدس

الكنيسة سلطة تحديد معنى الكتاب المقدس؛ فالكتاب المقدس هو المصدر الرئيسي للمسيحيين. 
عتماد على وقد عارض التفسير الاحتكاري للكنيسة مؤكداً أن الكتاب المقدس وحده يكفي دون الا

 36.التقليد

لاحقًا  تطورت الهيرمينيوتيكا لتصشح منهجًا فلسفيًا  نتيجة سعي المجتمع الحديث نحو 
التفكير العقلاني. ويجعتبر فريدريك أب الهيرمينيوتيكا الحديثة  إذ رأى أن النصوص الدينية يجب أن 

لإنسان الحديث يستند قة تفكير اتجعامل مثل النصوص التي كتشها الششر. وكان يرى أن التغيير في طري
 .إلى العقل كمقياس للحقيقة  ورفض الميتافيزيقا التي لا يمكن للعقل الإحاطة بها

 ا الفلسفية لدى غادامرقيرمينيوتياله .د
 جورج غادامر-نشذة قصيرة عن هانز .1

هور  عرف بتطويره ( هو فيلسوف ألماني مش2002-1900جورج غادامر )-هانز
وجلد في ماربورغ وعاش  37."1960 جالحقيقة والمنه"يثة وبعمل  الضدم الحد للهيرمينيوتيكا

أكثر من قرن  حيث أسهم بشكل كشير في الفلسفة المعاصرة  خاصة في جاال الهيرمينيوتيكا 
 .وفلسفة العلو  الإنسانية

درس غادامر الفلسفة على يد عدد من كشار الفلاسفة  من بينهم نيكولاي هارتمان 
بورغ اللذين تركا تأثيراً كشيراً على فكره ومنهج . بدأ مسيرت  الأكاديمية في مار  ومارتن هايدغر 

                                                           
36M Eliade, The Encyclopedia Of Religion, (New York: Macmillan, 1987). 65. 
37Sofyan A.P. Kau, “Hermeneutika Gadamer dan Relevansinya Dengan Tafsir”, Jurnal Farabi, 

Vol 11. No1. Juni 2014. 
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حيث حل محل ياسبر وأصشح أحد أبرز  38ثم في فرايشورغ  قشل أن يعمل في هايدلشيرغ 
 .فلاسفة القرن العشرين

عرف غادامر كمفسر يركز على أجواء الحوار وفهم النصوص من خلال منهج 
أن الفهم هو عملية تحدث رمن أفق تاريخي وثقافي محدد  وهو ما  هيرمينيوتيكي يؤكد

لقد جعلت أعمال  وأفكاره المتقدمة من غادامر شدصية ملهمة . يجعرف بـ اندماج الآفاق
في الفلسفة  والعلو  الإنسانية  والاجتماعية  وجعلت  أحد أكثر الفلاسفة المعاصرين تأثيراً. 

رت منهجًا امر شدصية محورية أغنت تقليد الهيرمينيوتيكا ووفجورج غاد-واسلتالي  يجعتبر هانز
 .فلسفيًا مهمًا لفهم العلاقة بين النصوص  الثقافة  والفكر الششري

 ا من منظور غادامرقيطالهيرمينيو  .2
  (Fusion of Horizons) وفقًا لغادامر  تركز الهيرمينيوتيكا على فكرة اندماج الآفاق

تقي أفق الحارر مع أفق الماري الموجود في النصوص  أي عملية فهم تحدث عندما يل
ار يؤكد غادامر أن الفهم ليس جارد نشاط ذهني  بل هو حو . والتقاليد  وتفسيرات السابقين

ووحدة بين عالم النص  عالم المؤلف  وعالم القارئ  حيث تتفاعل الآفاق وتتأثر بشعضها 
قة المسشقة  بل هو وعي اسلأحكا  المسشالشعض. الفهم ليس محاولة محايدة لإلغاء الأحكا  

اليقظ  في هذه العملية  يجب على المفسر أن يكون. والتقاليد التي تشكل عملية التفسير
والنقدي  لأن الفهم هو عملية تاريخية وحوارية مستمرة  وليس جارد إعادة بناء للتاريخ 

 39.فحسب
 
 
 

                                                           
38Komaruddin Hidayat, memahami Bahasa agama: Sebuah Kajian Hermeneutika, (Jakarta: 

Paramadina, 1996), 126. 
39Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, English Trans, Joel weinsheimer & Donald G. 

Marshall, (New York: Continuum, 1999), 277. 
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 ا لدى غادامرطيقنظرية الهيرمينيو  .3

دامر ست عمليات لتفسير النصوص وفق الهيرمينيوتيكا  وهي  جورج غا-يُدد هانز
 :كما يلي

يؤكد غادامر على أهمية الوعي اسلتحيزات أو الآراء : الإدراك اسلتحيزات المسشقة .أ
 40.المسشقة التي يُملها المفسر

ر فهم عملية التفسير تتحرك دائمًا في دائرة  حيث يؤث: الدائرة الهيرمينيوتيكية  .ب
م الكل  وفهم الكل يؤثر على فهم الأجزاء. لفهم النص  يجب الأجزاء على فه

 41.فهم أجزائ   والعكس صحيح
التفسير هو عملية دمج أفق القارئ الحالي مع أفق الماري : اندماج الآفاق .ج

 42.الموجود في النص أو سياق  التاريخي
التفسير شكل من أشكال الحوار بين المفسر والنص  حيث  :الحوار أو النقاش .د

 43.هم المعاني وتجعاد صياغتها في السياق المعاصرتجف
بعد فهم النص بعمق  يقو  المفسر بتطشيق معاني النص في  :السياقية والتطشيق .ه

 .سياق الزمان والمكان الحاليين
تؤكد الهيرمينيوتيكا لدى غادامر على فهم  :التركيز على الموروع الرئيسي  .ف

يس جارد قصد المؤلف الأصلي  الموروع الأساسي أو فكرة النص الرئيسة  ول
 .بحيث يمكن لمعنى النص أن يتطور وفق سياق القارئ

                                                           
40Komaruddin Hidayat, Tragedi Raja Midas Moralitas Agama dan Krisis Modernisme, Jakata: 

Paramadina. 1998), 133. 
41Kaelan, Filsafat Bahasa: Masalah dan perkembangannya, (Yogyakarta: Paradigma: 1998), 

208. 
42Sahiron Syamsuddin, Hermeneutika Hans-Georg Gadamer dan pengembangan ulumul 

qur’an dan pembacaan Al-Qur’an pada masa kontemporer, dalam upaya integrase Hermeneutika 

dalam kajian Qur’an dan Hadits Teori dan Aplikasi, (Yogyakarta: Lemlit UIN Suka, 2011), hlm. 41. 
43Kaelan, Filsafat Bahasa: Masalah dan perkembangannya, 209. 
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تتسم هذه العمليات جميعها اسلديناميكية والترابط  وتشكل وحدة متكاملة من 
 .الفهم والتفسير الهيرمينيوتيكي الحي والمفتوح

 اندماج الآفاق كمفهو  رئيسي .4

جورج -هانز يوتيكا الفلسفية التي طورهاهو مفهو  رئيسي في الهيرمين اندماج الآفاق
الذي  —غادامر. يعكس هذا المفهو  كيفية حدوث الفهم عندما يلتقي أفق تفكيرنا 

ص  أو بأفق آخر  مثل النصو  —يشمل وجهات نظر وتجارب وخلفيات تاريخية مختلفة 
 44.التقاليد  أو وجهات نظر الآخرين  رمن حوار مستمر

كون أبدًا محايدًا تمامًا أو موروعيًا  لأن  يتأثر دائمًا يؤكد غادامر أن الفهم لا ي
اسلخلفية التاريخية والثقافية. عند قراءة نص قديم أو الدخول في حوار  نحمل معنا التحيزات 
والمعرفة التاريخية الخاصة بنا. في هذا الحوار  لا تمحو الآفاق بعضها الشعض  بل تتحد 

الاندماج  أي توسيع رؤيتنا دون فقدان هويتنا  بشكل ديناميكي؛ وتسمى هذه العملية
 .الأصلية

اللغة دوراً محوريًا في هذه العملية. وفقًا لغادامر  اللغة ليست جارد وسيلة  لكتم
للتواصل  بل هي الوسيلة الأساسية التي تشكل طريقة فهمنا للعالم. لذلك  الهيرمينيوتيكا 

ا ما تنشأ سوء كيل اللغة للواقع. وغالشً ليست جارد تفسير للنصوص  بل هي فهم كيفية تش
 45.الفهم بسشب اختلاف تفسير اللغة  وليس فقط محتوى النص نفس 

 

 

                                                           
44Thahir, L. S., & Dawing, D. (2021). Telaah Hermeneutika Hans-Georg Gadamer; Menuju 

Pendekatan Integratif Dalam Studi Islam. Rausyan Fikr: Jurnal Ilmu Studi Ushuluddin Dan Filsafat, 

17(2), Article 2. https://doi.org/10.24239/rsy.v17i2.906 
45Gadamer, H.-G. (2022a). Ethics, aesthetics and the historical dimension of language. 

Bloomsbury Academic. 

https://doi.org/10.24239/rsy.v17i2.906
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 التصوف الإنساني .ه
 تعريف التصوف الإنساني .1

التصوف الإنساني هو نّج صوفي لا يركز فقط على الشجعد الروحي لتطهير النفس 
ف يدمج ية المعاشرة(. هذا التصو )تزكية النفس( بل يشمل أيضًا الشجعد الاجتماعي )تصف

 .بين العلاقة العمودية مع الله )حشل من الله( والعلاقة الأفقية مع الناس )حشل من الناس(
التصوف الإنساني هو تصوف ديناميكي غير ثابت  يتكيف مع الظروف والمواقف 

نعزال لاالمستجدة. في عهد أبي ذر والحسن الشصري وحتى الغزالي  كان التصوف يميل إلى ا
عن العالم الدنيوي بسشب انّيار الأخلاق والثقافة والسلطة الظالمة  وانحلال العلم والعمل. 
ومن هنا يظهر أن التصوف كان مرتشطاً اسلواقع وقابلًا للتطشيق على المشاكل التي واجهها 

 .الناس في زمان 
تجريشية و  في القرن الحادي والعشرين  يجتوقع من التصوف أن يكون أكثر إنسانية

 استجابةيس تفاعلًا عاليم الإسلا  لووظيفية  لذا يمكن اعتشاره تصوفاً سياقيًا. فالتفاعل مع ت
فقط  بل نشطاً ويقود إلى توجي  السلوك الششري في الدنيا  سواء من الناحية الأخلاقية أو 

دما يصشح وعن 46.الروحية أو الاجتماعية أو الاقتصادية أو الثقافية أو التعليمية وغيرها
التصوف هرواًس من العالم المادي إلى العالم الروحي الصوفي  يمكن اعتشاره رد فعل ومسؤولية 

 47.اجتماعية  أي واجشًا في أداء المها  والاستجابة للمشكلات الاجتماعية والمجتمعية الجارية
 خصائص التصوف الإنساني .2

 :الروحانية الشاملة )الشمولية الروحية( .أ
الششر كجزء من الإرادة الإلهية. والشمولية تعني السعي لفهم تنظر إلى جميع 

لذلك  الروحانية الشاملة هي مفهو  روحاني يركز على  48وجهات نظر الآخرين.
                                                           

46Muhammad Basyrul Muvid, Tasawuf Sebagai Revolusi Spiritual di Abad Global (Batu: 

Literasi Nusantara, 2019), 99. 
47Amin Syukur, Tasawuf Sosial (Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 2004), 21. 
48Gilang P, Pengertian Pendidikan Inklusif Dan Bedanya dengan ekslusif, 

https://www.gramedia.com/literasi/pendidikan-

https://www.gramedia.com/literasi/pendidikan-inklusif/?srsltid=AfmBOorDlHVTwelRY8yIPkfpHlCm0Hjnn3xX-5_DD73b8LIsRV0_yenb
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الانفتاح والتسامح والتقدير للتنوع في الشجعد الروحي والديني. وهذا يعني أن الروحانية 
تجاوز شعوراً اسلارتشاط ي لا تقتصر على تعليم واحد أو جماعة معينة  بل تشمل

 .الحدود الدينية والثقافية  مما يخلق جوًا شاملًا ومتناغمًا في المجتمع
 التقوى الاجتماعية .ب

تشجع على المشاركة الفعالة في تحسين الأحوال الاجتماعية. من الناحية المثالية  
 وجود الإنسان على الأرض لا يقتصر فقط على السعي للتقوى الفردية  بل يجب
أن يكون قادراً على بلوغ التقوى الاجتماعية أيضًا. وعلى العكس  فإن سلوك 
الإنسان الذي لا يظهر تقوى اجتماعية يجعد سلوكًا معاديًا للمجتمع. والسلوك 
المعادي للمجتمع كما وصف  توماس هوبز هو سلوك الإنسان الذي يسعى فقط 

 49لفردية.صية لرفاهيت  الإششاع مصالح  الخاصة أو يسعى لتحقيق رغشات  الشد
وبطشيعة الحال  فإن هذا السلوك المعادي للمجتمع يتعارض مع القيم الدينية 

 .والثقافية
 يةملالمحشة العا .ج

تنظر إلى الحب ليس فقط كعلاقة مع الله  بل أيضًا كطاقة أخلاقية لشناء الحياة 
وقات بلا دلالمشتركة. وهذا مفهو  يركز على المودة والمحشة التي تشمل جميع الم

 .اسعتشارها تجليًا للقيم الروحية والإنسانية العميقة 50حدود 
 المشاركة في الإصلاح الاجتماعي .د

النشاط في إقامة العدالة  ومساعدة المظلومين  وبناء التضامن الاجتماعي. 
الإصلاح الاجتماعي في الإسلا  هو مفهو  يشير إلى الجهود المشذولة لتحسين  

                                                           
inklusif/?srsltid=AfmBOorDlHVTwelRY8yIPkfpHlCm0Hjnn3xX-5_DD73b8LIsRV0_yenb  diakses 

pada 07 Mei 2025 pukul 13.00 WIB. 
49Abu Huraerah, peng organisasian & Pengembangan Masyarakat Model & Strategi 

Pembangunan Berbasis Kerakyatan (Bandung: Humaniora, 2008), 125. 
50Bangun Triharyanto, Cinta Sejati: Makna Cinta Dalam Islam (Surabaya: Kreatifa Prima, t.t), 

139. 

https://www.gramedia.com/literasi/pendidikan-inklusif/?srsltid=AfmBOorDlHVTwelRY8yIPkfpHlCm0Hjnn3xX-5_DD73b8LIsRV0_yenb
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لخلافات أو الضرر في الحياة الاجتماعية للمجتمع  ويشمل وتصحيح  وإزالة ا
 .التجديد والإصلاح الاجتماعي الذي يجلب المنفعة ويزيل الضرر

 أهمية التصوف الإنساني .3

يمنح التصوف الإنساني للإما  الحششي قيمة روحية وإنسانية عالية  ويصشح ذا صلة  
د على أهمية ورج غادامر  التي تؤككشيرة عند تفسيره بمنهجية التأويل الفلسفي لهانس ج

 السياق التاريخي والحوار بين آفاق الفهم  بحيث تظل قيم التصوف حية وقابلة للتطشيق في
 تشكيل السلوك والأخلاق الإنسانية في العصر الحارر
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 الباب الثالث

 منهجية االبحث

 نوع ومنهجية البحث .أ
قي. وقد وعية الشحث المكتبي والتحليل الهيرمينوطييستدد  هذا الشحث المنهج النوعي مع ن

تم اختيار هذا المنهج لأن  يهدف إلى فهم الظواهر الاجتماعية والثقافية  وفي هذه الحالة قيم الإنسانية 
في التصوف عند الإما  الحششي  من خلال التحليل الهيرمينوطيقي لتفسير النصوص وفق هانس 

 .جورج غادامر
موليونغ  يهدف الشحث النوعي إلى الكشف عن المعاني الخفية في  كما ذكر ليكسي ج.

أما الشحث المكتبي فهو عملية جمع وتحليل  51.التجارب الاجتماعية من خلال الوصف اسلكلمات
الشيانات المستمدة من الأعمال أو الكتااست العلمية  سواء كانت أولية أو ثانوية  للحصول على 

 52.الدقيقة للإجابة على أسئلة الشحث ةالحقائق المفاهيمية والنظري
في هذا الشحث  يجستدد  المنهج النوعي والدراسة المكتشية لوصف وتفسير وتحليل معاني قيم 
الإنسانية في أعمال الإما  الحششي  وكذلك لدراسة تفسيرها من خلال الهيرمينوطيقا لهانس جورج 

 .غادامر
 مصادر البيانات  .ب

 الشدصيات الصوفية المؤثرة جدًا  سواء في العالم العربي أو فيالإما  الحششي يجعتبر أحد 
جزر الأندونيسيا  بما في ذلك إندونيسيا. في مختلف المصادر والمراجع  يجعرف الإما  الحششي  
كشدصية قدمت إسهامات كشيرة في تطوير التصوف في العصر الحديث. ولم تقتصر شهرت  على 

 .نحاء العالممتدت أيضًا إلى تأثير تلاميذه المنتشرين في مختلف أمؤلفات  مثل سمط الدرر فحسب  بل ا

                                                           
51Lexy J. Moleong, Metodologi Penelitian kualitatif, (Bandunf: PT. Remaja Rosdakarya, 2005), 

6. 
52Amir Hamzah, Metode Penelitian Kepustakaan (Library Research): Kajian Filososfis, 

Teoretis, Aplikasi Proses, dan Hasil Penelitian (Malang: Literasi Nusantara Abadi, 2020), 125. 
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وفيما يلي مصادر  53وفقًا لشاتون  تجعد مصادر الشيانات من أهم العناصر في الشحث.ثم 
 :الشيانات في هذا الشحث

 الشيانات الأولية .1

 :الشيانات الأولية تم الحصول عليها من أعمال الإما  الحششي  وهي

 .جاموعة من النصائح الأخلاقية والدينية :ةالمواعظ الجلي .أ
يتضمن وصايا وإجازات تحتوي على مشادئ الحياة  :جاموع الوصايا والإجازات .ب

 .الأخلاقية والاجتماعية
 .جاموعة من النصائح الأخلاقية التي أجلقِيَت في شهر رمضان :الموائد الرمضانية .ج

لمواعظ االحششي  وهي:  الكتب الثلاثة المهمة من مؤلفات الحشيب علي بن محمد
لمواعظ الجلية  وجاموع الوصايا  لم تجدرَس حتى الآن دراسةً معم قة في سياق االرمضانية  و 

 .التصوف الإنساني

وعلى الرغم من أن هذه المؤلفات الثلاثة تزخر اسلقيم الروحية والأخلاقية والتربوية  
د الإنساني كاديمية التي تتناول الشعالتي تتلاء  مع حياة الإنسان المعاصر  فإن الأبحاث الأ

في تعاليم التصوف الواردة فيها ما زالت محدودة للغاية. ومن ثم   فإن دراسة هذه الأعمال 
ث ل فرصةً لفتح آفاقٍ جديدة في فهم كيف يمكن لتعاليم  من منظور التصوف الإنساني تمج

نسان  وتجوازن بين حول الإالحشيب علي الحششي أن تجسهم في تنمية الروحانية التي تتمحور 
 الشعد الإلهي والشعد الإنساني.

 الشينات الفرعية  .2

  :الشيانات الثانوية تم الحصول عليها من

                                                           
53Michael Quinn Patton, Qualitative evaluation and Research Methods (New Bury Park, Calif: 

Sage Publication, 1990), 10. 
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 وغيرها من كتب الإما  الحششي كتب السير الذاتية للإما  الحششي .أ
مقالات المجلات  وأطروحات الماجستير والدكتوراه المتعلقة بموروع تصوف الإما   .ب

 نسانية الإسلاميةالحششي والإ
اسلإرافة إلى الكتب والمجلات (Truth and Method)  كتاب الحق والطريقة   .ج

 .والكتااست العلمية التي تناقش هانس جورج غادامر
 أساليب جمع البيانات .ج

تم جمع الشيانات في هذا الشحث عبر عدة مراحل. أولاً  تم جمع الشيانات بطريقة غير مشاشرة 
 الإما  الحششي. تشمل كتببما يجعرف بدراسة الوثائق لأو  54يشين للشحث من الموروع أو المستج

هذه العملية تحديد الشيانات  القراءة المتعمقة  ودراسة أجزاء النصوص التي تحتوي على قيم الإنسانية 
ت عة الأدبيامراج ثانياً  تم إجراء. مثل المحشة  العدالة الاجتماعية  احترا  كرامة الإنسان  والتضامن

تم اختيار الأدبيات  55لقوائم المراجع الثانوية لدعم التحليل الرئيسي. مراجعة الأدبياتبـأو ما يجعرف 
لتحليل   أو ما يجعرف اسثالثاً  تم تحديد الموروعات وتصنيفها. ذات الصلة بموروع الشحث

 ت  وهو أسلوب تحليل الشيانات النوعية الذي يركز على التعرف على الموروعاالموروعي
يتم تصنيف الموروعات الرئيسية المتعلقة اسلقيم الإنسانية بشكل منظم لتسهيل عملية  56وتصنيفها.

  .تحليل المحتوى والتفسير لاحقًا

 ساليب تحليل البياناتأد. 

 :تم تحليل الشيانات في هذا الشحث من خلال ثلاث مقاراست

                                                           
54I Wayan Terimajaya dkk., Dasar-Dasar Statistika (Konsep dan Metode Analisis), (Jambi: PT 

Sonpedia Publishing, 2024), 39. 
55Martinus Robert Huturuk, dkk., Metodologi penelitian Untuk Ilmu Sosial Humaniora dengan 

Pendekatan Kuantitatif: Proposal, Kegiatan Penelitian, Laporan Penelitian (Jakarta: Penerbit Salemba 

Empat, 2023), 59. 
56Fenny Moniaga dkk., Pengantar Metodologi Penelitian Kualitatif, (Padang: Gita Lentera, 

2024), 133. 
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الاتجاهات  نيفها  وتحليليتم في  تحديد وحدات المعنى في النصوص  تص :تحليل المحتوى
 .والأنماط للقيم الإنسانية التي تظهر في أعمال الإما  الحششي

قراءة وتفسير نصوص أعمال الإما  الحششي رمن السياق التاريخي : التفسير السياقي
والاجتماعي والثقافي لعصره  لفهم مدى صلة هذه القيم بتحديات الروحانية في المجتمع الحديث وما 

 57.اثة  بما يجعل الشحث ذا معنى ويوفر فهمًا عميقًا للظواهر المدروسةبعد الحد

كل معمق يتم في  تفسير معنى النصوص بش: التحليل الغامض أو التفسير الهرمنيوطيقي
  وسياقي من خلال عملية تكرارية بين أجزاء النصوص والكل  والمعروفة اسسم الدائرة الهرمنيوطيقية

رى في هذا التحلي وف ل مقارنة مفاهيم غادامر مع الظواهر الاجتماعية والثقافية في تعاليم التصكما يجج
 .الإنساني للإما  الحششي لتوريح صلة أفكاره اسلواقع

 ق صحة البياناتيأساليب تحق .ه

 : لضمان صحة الشيانات  استدد  هذا الشحث عدة استراتيجيات

صلية مع أعمال الإما  الحششي الأ تم مقارنة النتائج المستدلصة من أولًا  التثليث المصادر
الأدبيات الثانوية ذات الصلة  بهدف تحقيق صحة ودقة المعاني. بمعنى أن الشيانات المتشابهة أو من 

كما تم إجراء   58نفس النوع تصشح أكثر موثوقية عندما تجستدلص من مصادر متعددة مختلفة.
ا لدى هانز والامتثال لمفاهيم الهرمنيوطيق على التفسيرات الناتجة لضمان الموروعية التفكير النقدي
 .جورج غادامر

تم إجراء استشارات دورية مع المشرفين الأكاديميين وعرض النتائج  ثانياً  النقاش الأكاديمي
 .الأولية في المنتديات العلمية للحصول على النقد والتحقق من صحة التفسيرات المطورة

                                                           
57Rusdin Tahir, dkk., Metodologi Penelitian Kualitatif: mengumpulkan Bukti Menyusun 

Analisis, mengkomunikasikan Dampak (Jambi: PT Sonpedia Publishing, 2023), 32. 
58Warul Walidin, dkk., Metodologi Penelitian Kualitatif & Grounded Theory (AcehK FTK Ar-

Raniry Press, 2015), 143. 
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النصوص بشكل متكرر وتدوين التأملات التحليلية  من خلال قراءة ثالثاً  زيادة الاجتهاد
 .في سجل الشحث لضمان أن يكون التحليل عميقاً ومتسقاً طوال عملية الشحث
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 الباب الرابع

 القيم الإنسانية في تصوف الإمام الحبشي

 الطريقة العلوية .أ

اشت أسرةٌ ع — وهي منطقةٌ في جنوب الجزيرة العربية —في وادٍ قاحلٍ في حضرموت 
أنجشت لاحقًا أجيالًا متعاقشة من العلماء  والعش اد  ونجش ار الإسلا  إلى شتى  بقاع العالم. عجرفوا بشني 

اجر   الذي هصلى الله عليه وسلمعلوي  وهم من ذرية السيد الإما  أحمد بن عيسى المهاجر  أحد أحفاد رسول الله 
 .59رمن الفتن السياسية في ذلك العصمن العراق إلى اليمن حفاظاً على نقاء الدين وأخلاق أسرت  

صوفية  لاليس جارد طريقة  —ومن هذه السلالة وجلد منهجٌ عجرف لاحقًا اسلطريقة العلوية 
بل أسلوب حياة  ومسلك روحي اسلغ اللطف والرقة والنقاء  لكن  عميقٌ راسخ كجذور شجرة 

 .عظيمة متغلغلة في الأرض

ي اسعلوي في زمن الإما  الفقي  المقد  محمد بن عل وقد بدأت الطريقة العلوية تتشك ل بوروح
وقد عاش في فترةٍ كانت فيها أحوال التصوف مضطربة الفهم؛ فشعض الناس غرقوا  60هـ(.653)ت 

 .في طقوسٍ شاقة  بينما نفر آخرون من التصوف جملةً وتفصيلًا 

 الأقربَ إلى يقَ في مثل تلك الأجواء  سلك الإما  الفقي  المقد  محمد بن علي اسعلوي الطر 
طريقَ الشساطة  وطهارةِ القلب  وحسنِ الخجلجق. فلم يجنشئ طقوسًا معق دة  ولم يجلز  صلى الله عليه وسلم: هدي النبي 

 .بأذكارٍ شاق ة  ولم يجشغل تلاميذه بما يشتعد عن السن ة

                                                           
أبو بكر بن علي المشهور، سلسلة أعلام حضرموت: المهاجر إلى الله أحمد بن عيسى، )عدن: فرع الدراسة وخدمة التراث، 59

2002 )17 . 

 .3أبو بكر بن علي المشهور، سلسلة أعلام حضرموت: المهاجر إلى الله أحمد بن عيسى، 60 
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وكان الذي حجفظ هو لجبُّ الدين وجوهره: تطهيرج القلوب  وتهذيبج الأخلاق  وتحسينج العشادة  
ا لا يجبرز الأمور ومن هنا وجلدت الطريقة العلوية منهجً صلى الله عليه وسلم. بج إلى الله اسلمحش ة الصادقة لرسول الله والتقر  

 .المعق دة  بل يرك ز على الحقيقة الأسمى: أن يكون الإنسان محشواًس عند الله لسمو  أخلاق 

؛ إذ إن  يولا تجقد   المصادر التاريخية معلوماتٍ مفص لة عن المرحلة الأولى من بني علو 
وهما:  61المعطيات التاريخية تشدأ غالشًا من عهد ابني الإما  محمد بن علي المعروف بصاحب مراسط 

علي )والد الفقي  المقد ( وعلوي  عم  الفقي  المقد   ثم من الفترات التي تلَت ذلك. وإليهما يرجع 
 .نسب جميع أسر آل اسعلوي في العصر الحارر

س بناء هذه الطريقة فهو الإما  محمد بن علي اسعلوي الملق ب أما الوارع الحقيقي لأسا
هـ. وقد تلق ى هذا المنهج عن العارف 653هـ  والمتوفى سنة 574اسلفقي  المقد   المولود في تريم سنة 

 62.اسلله الشيخ أبو مدين المغربي  بواسطة عددٍ من تلامذت  الذين وصلوا إلى مكة المكرمة

لى نظام  سائرةً ع —على أيدي ذريت   —ظل ت هذه الطريقة  بعد عصر الفقي  المقد  
ومنهج . ولأن الطريقة العلوية طريقٌ يجعنى اسلتحقيق  والذوق  والأسرار  ويميل إلى الخفاء وعد  
الظهور  فإنّم لم يجصن فوا في تلك المرحلة مؤلفاتٍ تجذكر. واستمر  هذا الطور الأول على ذلك الحال 

 .وأخي  الشيخ عليإلى زمن العيدروس 

ثم برز من بين أئمة هذه الطريقة رجالٌ فاقوا أقرانّم ومن سشقهم ذكاءً وعلمًا وعملًا  مثل 
الشيخ القطب عشد الرحمن السقاف  وابن  الإما  الغوث عمر المحضار بن عشد الرحمن السقاف  

ا  عشد ر أنوارها  وهو الإموغيرهما من الأعلا  الشارزين. وهكذا وصلت الطريقة إلى جاد د منارها وناش
 .الله بن علوي الحداد

                                                           
( 2012زين بن إبراهيم بن سميط، المنهج السوي شرح أصول الطريقة السادة آل باعلوي، )حضرموت: دار العلم والدعوة،،61

،21. 
 .33، 1ار العلم والدعوة(، جعيدروس بن عمر الحبشي، عقد اليواقيت الجوهرية، )حضرموت: د62
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. وكان يرى «طريقة أهل اليمين»وعلى يد الإما  الحداد اتخذت الطريقة منهجًا جديدًا سم اه 
أن الأنسب لأهل زمان   والأقرب إلى أحوالهم  والأيسر لجذبهم إلى الطاعة  هو إحياء حياتهم الإيمانية 

 .وتجديد صلتهم اسلله تعالى

كان لـ الإما  عشد الله بن علوي الحداد أثرٌ اسلغ الأهمية؛ إذ ما زالت أوراده  ورسائل     ثم
وقصائده تترد د على ألسنة المسلمين في شتى  الأقطار  من إفريقيا إلى آسيا وسائر بلاد الإسلا . وقد 

ت خلاصةً تي عجد  في مؤلفات  ال لم والدعوة  بلسان  وقلم تحقق ذلك بفضل تضحيت  في نشر الع
كما تجل ى أثره في تحق ق  اسلقدوة الكاملة في نفس   .جامعةً لكتب المتقدمين  مثل إحياء علو  الدين

وفي أوراده المشاركة  وفي العلماء والصالحين الذين تخر جوا على يدي   فساروا على منهج شيدهم واقتفوا 
 63.أثره

 أوساط نتشار الدعوة  وبقوة التأثير فيثم تلا عصر الحداد وتلاميذه طورٌ آخر تمي ز بسعة ا
المسلمين  ومن أعلام : الإما  عمر بن سقاف السقاف  والإما  عشد الله بن حسين بن طاهر  

 .والإما  عمر بن محمد الحششي

 بعد هذه الفترة  ارتسم في أفق العلم ثلاثةٌ من أفذاذ العلماء  أراءت أنوارهم الظلمات  ثم
 :ل والتقوىوارتفعت بهم رايات الفض

أولهم مفتي حضرموت  الإما  العالم العلامة عشد الرحمن بن محمد المشهور  قد اجتمعت في  
الفضائل كل ها  وامتزجت في  العلم اسلرزانة  والورع اسلحكمة  حتى صار قدوة للمتتشعين وملاذاً 

 .للشاحثين

 أقطار لذي لمع نجم  فيط اس  اعالفريدة  الإما  أحمد بن حسن ال وثانيهم الشدصية النادرة
العلم  خارج حضرموت  فكان محل إعجاب العلماء ومصدر إشعاع للعلو   وحِصنًا للمعرفة يجرتجى 

 .في كل زمان ومكان

                                                           
 .6مصطفى حسن البدوي، الإمام الحداد مجدد القرن الثاني عشر: سيرته ومنهجه، 63
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علي بن محمد    الإما صلى الله عليه وسلموثالثهم الشاقي من ورثة السلف الصالح  الرافع راية المحشة للنبي 
  القلوب المؤمنة  الذي أشرقت ب  النفوسالحششي  جامع الورع والزهد والفضل  ومورع توقير 

 .وسمت ب  الأرواح  حتى صار ذكراه في الأفئدة كالنجو  الساطعة في سماء الإيمان

صى عددها  ولا تجدرَك  وإن ما تركوه من آثار في الأدب والتصوف  لعملاقة عظيمة  لا يُج
قلة  عت في مصنفات مستجميعج جوانشها. لكل واحد منهم إرثٌ علمي جليل  ومناقبٌ سامية  جمج 

يغوص فيها الدارس في بحر علومهم  فينسى نفس  بين جزر الفضائل  وتعلو روح  فوق كل اعتشار  
 .حتى ليكاد يغفل عن غيره من العلماء

اسعلوي في الفق   فهو مذهب الشافعي  وأما في العقيدة  فهو  ما مذهب السادة الأ
عد رسوخ مذهب أهل السنة في حضرموت  عقب مذهب أهل السنة الأشاعرة. وقد حصل ذلك ب

 .زوال سلطة الإاسرية من هناك

ثم إن الطريقة العلوية تتفق مع الطرق الصوفية الأخرى في منهجها الروحاني العا   إلا أنّا 
تميزت بصفات السلفية الظاهرة  أي اتشاع كل ما سار علي  أسلافهم في العصور الأولى  مع التأكيد 

لم الذي هو عمودهم الأساسي. لذلك كانت اهتمامهم اسلفق  أعظم من اهتمامهم على ممارسة الع
اسلعلو  الأخرى. كما أنّم انشغلوا اسلآداب والأخلاق على طريقة الغزالي وتربوا عليها. ومع ذلك   

 .كانوا يفضلون الخمول والاختفاء  ويُشون إخفاء أنفسهم

  عشد الله بن حسين بن طاهر في مؤلف  الذيعمومًا  فإن هذه الطريقة كما صو رها الإما  و 
كتب في  لتعريف هذه الطريقة  تكون على النحو التالي: ترسيخ عقيدة أهل السنة والجماعة  ومعرفة 

في جميع شؤون  كما وردت الأخشار  والتمس ك بآداب صلى الله عليه وسلم الأحكا  الواجشة  واتشاع آثار النبي 
بي شاعلوي من جيل إلى جيل  إلى أن وصلت إلى النالشريعة  وهي الطريقة التي اعتاد عليها آل ال

 64.صلى الله عليه وسلم

                                                           
 .199( 2012عبد الله بن حسين بن طاهر، المسلك القريب لكل سالك منيب، )حضرموت: بدون الطباعة، 64
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بعشارة أكثر خصوصية  وفقًا للإما  عشد الله بن عمر بن يُيى عن هذه الطريقة  فهي 
  وتنقية القلب صلى الله عليه وسلمتتلدص في تقسيم الوقت اسلأعمال الصالحة  مقرونة اسلكمال في الاقتداء اسلنبي 

قدرة الفارلة  والرحمة والمودة لعشاد الله  وبذل كل المن كل أخلاق دنيئة  وتزيين  بجميع الأخلاق 
 .في تعليمهم وهدايتهم إلى ما في  النجاة

كما تشمل التحفظ من الحرا  والششهات  والاقتصار عن المشاح وكل شهوة  واستثمار 
  ةفلا يختلطون اسلناس إلا للتعلم والتعليم  وحضور صلاة الجمعة والجماع.الوقت في العمر اسلاعتزال

وزيارة الأقارب  وإجراء مناقشات علمية في كل زيارة  وصلة الرحم والأخوة  وفعل الخير لكل إنسان  
 .والمعاملة الحسنة

ويؤدون الأمر اسلمعروف والنهي عن المنكر  وينصرون من وقع في ريق  مع الحفاظ على 
وكل على الله عز د  والزهد  والتالنفس  والتوارع  واليقظة الدائمة لشهادة الله عليهم  والوفاء اسلعهو 

 65.وجل

حياء إذه بعض الإرشادات والآفاق الروحية للطريقة العلوية. وقد تم تفصيل ذلك في كتاب ه
في أقوال السادة بني العلوي ومؤلفاتهم  خصوصًا الإما  عشد الله بن علوي  علو  الدين  وكذلك

 .الحداد  والإما  علي بن محمد الحششي

وفية أخرى في اليمن  مثل الشاذلية والقادرية  والتي انتشرت هناك في ومع وجود طرق ص
أزمان مختلفة واعتنقها بعض العلماء  إلا أن الطريقة العلوية كانت هي الغالشة في تلك المنطقة  

 .وانتشرت في شتى الشلاد

عقدة ويرجع ذلك إلى أن هذه الطريقة تتميز بإرشادات وارحة  بعيدًا عن أساليب التعليم الم
 .التي تستدد  مصطلحات وصيغ خاصة  فتصشح سهلة الفهم للعام ة  ولها تأثير كشير عليهم

                                                           
 .129، 1عيدروس بن عمر الحبشي، عقد اليواقيت الجوهرية، ج65
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فالمرحلة الأولى تقو  على نشاط الإيمان القوي  وهي مناسشة لكل من العام ة والخاص ة  أما في ذروتها 
 .فتتمثل في السلوك والعلو  الشاطنية  التي يكون تأثيرها على الخاص ة

لعلوية تحتضن الطرق الأخرى  وتحترمها  ولا تنكرها  بل تستمد معانيها. حتى أن لطريقة اا
نها قادة المحققين في الطريقة العلوية أعلنوا بوروح أن الطريقة العلوية في ظاهرها تتشع الغزالي  وفي اسط

في العلم والمال  لوقد قال الإما  عشد الرحمن اسلفقي : إن الظاهر كما بي ن  الغزالي يتمث. تتشع الشاذلية
 .بطريقة حكيمة  أما الشاطن فهو كما شرحت الطريقة الشاذلية  وهو تحقيق الحقيقة وتجريد التوحيد

وأعظم جااهدتهم تكمن في الاجتهاد في تنقية القلب  وتجهيز النفس لاستقشال فيورات القرب من 
 66.ةلصحشة مع أهل الهدايطريق الهداية  والتقرب إلى الله عز وجل  مع كل تقرب في المودة وا

 مما ينشغي الإشارة إلي  أن حديثنا عن الطريقة العلوية ونسشتها لا يعني أن هذه الطريقة ثم
محصورة بهم أو خاصة بعائلاتهم فقط. بل إن جميع أهل حضرموت وخارج حضرموت  بل وغيرهم 

ل العلم الطريقة تجعمن سكان اليمن قد انضموا إليها  لأنّم شهدوا بوروح فضائلها  ولأن هذه 
 .والدعوة إلى سشيل الله منهجها

وقد بلغ العديد من عائلات حضرموت  الذين ليسوا من بني العلوي  مراتب عالية في هذه 
تعلموا  ذيب  والعديد غيرهم. فقدل عائلة العمودي  واسعشاد  واسجمال  واسفضل  واسالطريقة  مث

جميع الأودية الواسعة بهذه الطريقة العلوية  فمارس  وقد امتلأت. من السادة  وتعلم السادة منهم
 .سكانّا آدابها  وعززوا أخلاقهم بها  وأقاموا صرح حياتهم الدنيا على أساس تعليمها

ختصار  فإن الطريقة العلوية هي طريقة صوفية قائمة على تعاليم القرآن الكريم  وسنة اس
ية  ذه الطريقة هو التمسك بخمسة أركان أساس  والاقتداء اسلسلف الصالح. وجوهر هصلى الله عليه وسلمالنبي محمد 

   وفقًا لتعاليم الإسلا  الأصيلة  مع تقديم القربهي: العلم  والعمل  الخوف  والورع  والإخلاصو 
 .صلى الله عليه وسلممن الله سشحان  وتعالى من خلال الذكر والعمل الصالح  والاقتداء اسلسلف وذرية النبي 

                                                           
 .34، 1عمر الحبشي، عقد اليواقيت الجوهرية، جعيدروس بن 66
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ية أحكا  صارمة بشأن عدد وأوقات الأوراد  وعلاوة على ذلك  فلا توجد في الطريقة العلو 
بخلاف بعض الطرق الأخرى  مما يجعل ممارسيها أكثر مرونة في هذا الجانب. كما أن هذه الطريقة 
تؤكد على الولاء لتعاليم أهل السنة والجماعة وإجماع العلماء  وتجنب الأمور العقلية المجردة أو العادات 

يز خصائص الطريقة العلوية هو المرونة في الذكر والأوراد  والترك نعشارة أخرى  فإب. بلا أساس شرعي
ملتزمة  مع اتشاع منهجيةصلى الله عليه وسلم على الأخلاق والعلم  والاستمرارية الروحية الموروثة من نسل النبي 

اسلشريعة  مقارنة اسلطرق الأخرى التي تركز أكثر على الجوانب الطقسية والانضشاط في العشادات أو 
 .ة الخاصةالمعرفة الروحي

كما أن الطريقة العلوية  اسلإرافة إلى كونّا منهجًا في التربية والسلوك الروحي  كانت سششًا 
في انتشار الإسلا  ودخول الناس إلي  بكثرة في مناطق جغرافية واسعة  مروراً اسلهند إلى ماليزيا وميانمار 

 67.وإندونيسيا  وكذلك الساحل الشرقي لإفريقيا  وغيرها

 لإمام الحبشيتصوف ا  .ب

لحشيب علي بن محمد الحششي هو عالم جليل وصوفي من القرن الرابع عشر الهجري من ا
هـ في قسم  وهي منطقة غنية اسلتقاليد العلمية  1259شوال  26وجلد في  68حضرموت  اليمن.

 عن طريق سيدنا الحسين. منذ صغره  تربى على يدصلى الله عليه وسلم ويعود نسش  إلى رسول الله  69والإسلامية.
دي  العالِمين  وقد أتقن القرآن الكريم والعلو  الظاهرية والشاطنية  وكان من الرواد في تأسيس وال

 70.المؤسسات التعليمية في بلاده

في رؤية الحشيب علي بن محمد الحششي  فإن التصوف ليس جارد جاموعة من الأعمال 
ع محشة وقد ورصلى الله عليه وسلم. ول الله الشاطنية  بل هو رحلة العودة إلى أصل نور الروح  وهذا النور هو رس

يي كل الذكر والآداب والأخلاقصلى الله عليه وسلم النبي   .كروح لكل المسلك الروحي  ونواة تحج

                                                           
 .50مصطفى حسن البدوي، الإمام الحداد مجدد القرن الثاني عشر: سيرته ومنهجه، 67
 .87محمد بن حسن عيديد، بذكر من أخذ عنهم وواخاهم، )حضرموت: دار الأصول(، 68
 .6م(، ص 1940)شارع الخليج: مطبعة العلوم، ، الأشواق القوية إلى مواطن السادة العلويةعبد الله بن محمد باكثير، 69
 .107، )حضرموت: دار الأصول، بدون تاريخ(، ص الأماليأحمد بن عبد الرحمن السقاف، 70
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عند الحشيب علي ليست عاطفة عابرة ولا حنينًا جاردًا  بل هي طاقة صلى الله عليه وسلم ن محشة الرسول إ
يي القلوب  وتطه ر النفوس من الصفات الدنيئة  وتوقد السر  الذي يجشعر العشد  ضور الله بحروحية تحج

 .من خلال الاقتداء بنشي   الكريم

لألفاظ   لم تكن هذه المحشة تجنقَل اس«سِمط الدُّرر»وفي جاالس مولده  ولا سيما عند إنشاده لـ
فحسب  بل كانت تسري في تيارٍ من الشعور  فيضًا من النور يدعو السامعين إلى الدخول في عالم 

 .وق  والشوق إلى تطهير  والتطهير إلى قجربالحضور النشوي. هناك يتحول الذكر إلى ش

حقيقت   الذي —في نظره مرآة الأخلاق الإلهية؛ فمن أراد سلوك طريق التصوف صلى الله عليه وسلم وكان 
الصبر  فليشدأ اسلتششث بأخلاق النبي: الرحمة  والرفق  والصدق  والتوارع  و  —التدل ق بأخلاق الله 

وتزكيةج  للسان  بل هي حركةج نفسٍ نحو الأحسن وسكينة القلب. فمحشة الرسول ليست جارد ثناءٍ اس
 .روحٍ نحو الأطهر  ورق ةج قلبٍ نحو الأصفى

وفي منهج   تتقد   المحشة على المعرفة؛ لأن القلب إذا أحبَّ فجتح ل  اسب العرفان  ومن 
 العرفان تولد الطاعة الصادقة. ولأجل ذلك كان الحشيب علي يرد د في أشعاره أن معرفة مقا  رسول

ا: من هي اكتشاف وجهة الروح في مسيرهصلى الله عليه وسلم هي معرفة مقا  العشد من نفس   وأن محشت  صلى الله عليه وسلم الله 
 .الظلمة إلى النور  ومن الغفلة إلى الحضور  ومن التشت ت إلى وحدة النفس وكمالها

في تعاليم  زادٌ روحي لا ينفد  ونشعٌ صافٍ لا ينضب؛ يجري فيغسل صلى الله عليه وسلم إن محشة الرسول 
اسلصلاة  —رواح  لكل من أقشل علي  بقلب صادق. ومن شرب من ذلك المعين القلوب  ويطهر الأ

والسلا  علي   أو اسلتحلي اسلآداب  أو بحضور جاالس المولد  أو حتى بشوقٍ خفيٍ  في خلوة النفس 
أدرك أن طريق التصوف في غايت  واحد: الاتشاع  والاقتداء  ومحشة النبي الذي جعل  الله رحمةً  —

وعشارات  بفيض    تنطق أشعارهصلى الله عليه وسلموقد عجرف الإما  علي بأن  صوفيٌّ هاَ  عشقًا برسول الله . للعالمين
ا    حتى غدت دعوت  وتعاليم  آسرةً للقلوب  اسعثةً للإلهصلى الله عليه وسلمالإعجاب وصدق المحشة لسيدنا محمد 

 .في نفوس السامعين
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ميقة لله عوخلاصة القول  فإن تصوف الحشيب علي هو مسيرة روحية قائمة على المحشة ال
 .قطب رحى تعاليم   ومركز نوره  وأصل طريق صلى الله عليه وسلم ورسول   حيث كانت محشت  لرسول الله 

 السياق التاريخي والهدف من تأليف كتاب المواعظ الجلية والمواعظ الرمضانيةج. 

هو مؤلَّف يشتمل على دررٍ من الحكم وسلاسل من المواعظ  كتاب المواعظ الجلي ة
ا من التعاليم والإشراقات الروحية التي كجتشت لإرشاد المسلمين إلى تعميق ويضم  كثيرً  71والنصائح.

الإيمان والعمل الصالح  ولتوثيق ما كان علي  المؤلف من منهجٍ وتعاليم وأعمال. وقد جاء تأليف  في 
ارات يمرحلة شهد فيها العالم الإسلامي حراكًا دعويًا وجهودًا لتجديد الدين وتنقية التعاليم  متأثراً بت

اب وقد جمع هذا الكت. دينية متعددة  مع حاجةٍ ماس ة إلى الارتقاء بمستوى إيمان الأمة وجودت 
خلاصةً وافرةً من دروس  وجاالس  العلمية  فصار مرجعًا في الظاهر والشاطن للتعر ف إلى شدصية 

 .الحشيب علي الحششي والاقتداء ب 

وهو كتاب يقد    ،المواعظ الرمضانيةبـالموسو   كما تجل ت تعاليم الحشيب علي في كتاب  الآخر
وقد أجلِ ف خصوصًا ليكون مادةً للتعليم والتذكير في هذا الشهر  72.ادًا روحيًا لشهر رمضان المشاركز 

. صلى الله عليه وسلمالفضيل  ووسيلةً لتقريب المسلمين من القيم الروحية ومكار  الأخلاق على هدي النبي محمد 
ذا الموسم صلة المسلم برب  سشحان  وتعالى  وصلت  بإخوان  خلال هويتناول كذلك الجوانب التي تشني 

 .المشارك

أما سياق  الاجتماعي  فيعكس جهدًا حثيثاً لصون تعاليم الإسلا  وإحيائها في مواجهة 
تحديات العصر. وقد وجلد هذا الكتاب من التجربة المشاشرة للحشيب علي في الدعوة وإرشاد الناس 

رق دروس الدينية  لا سيما في اليمن  ثم انتشر أثره في تقاليد المعاهد الدينية والطعبر جاالس الذكر وال
 .الصوفية

                                                           
 .1م(، ص 1989، )حضرموت: مكتبة رباط، المواعظ الجلية من أنفاس العليةعلي بن محمد الحبشي، 71 

 .1مكتبة الرباط، بدون تاريخ(، ص ، )حضرموت: الموائد الرمضانيةعلي بن محمد الحبشي، 72
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ربوي جارد كتابٍ مؤلَّف  بل هي تجلٍ  لنهجٍ دعوي وت وعلي   فإن المواعظ الرمضانية ليست
 .قويٍ  ومنظ م  يعكس روح تلك المرحلة وحرصها على إصلاح القلوب وبناء الإيمان

 لصوفيةُ في مؤلَّفاتِ الإمامِ الحبََشيّ القيمُ اد. 

 محبة الرسول .1

تكوينِ الأخلاق اساًس إلى الكمال الروحي و صلى الله عليه وسلم في تقاليد التصوف  تجـعَدُّ محشةج النبيِ  محمدٍ 
وقد جعل كشارج العلماء  كالحشيب علي بن محمد الحششي  محشةَ الرسول محورَ  73السامية.

وصف  ذروةَ جل ى ذلك في مؤلفات  التي صوَّرت النبيَّ بالتربية الأخلاقية والاجتماعية  كما يت
 74.الكمال الإنساني ورحمةً للعالمين

اعرفوا حق الحضرة الأحدية وحق الحضرة المحمدية حشوا هذا الحشيب قال الحشيب علي 
شكم واتشعوه شوا محشة الله في اتشاع هذا الحشيب الأعظم ...قل إن كنتم تحشون الله فاتشعوني يُش

الأية الله وإياكم ومن نحب كمال المتابعة لهذا  75.يغفر لكم ذنوبكم والله غفور رحيمو  الله
 76الحشيب صلى الله علي  وسلم في أقوال  وأفعال  ونيات  وعادات  وعشادات 

إن بغيتوا محشة الله ومحشة رسول  صلى الله علي  وسلم والدخول في  قال الحشيب علي
إسلكوا سشيل  وانّجوا نّج  شوا أعمالكم كلها معرورة شفاعت  والنزول مع  في درجات  

اعملوا فسيرى الله عملكم  ...و قل 77على الله وعلى رسول  صلى الله علي  وسلم
 78.الأيةورسول 

                                                           
73Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, (Chapel Hill: University of North 

Carolina Press, 1975), 130. 

 .4م(، ص 2003، تحقيق حسين البار، )تريم: دار العلوم الدينية، سمط الدررعلي بن محمد الحبشي، 74 

 .31(: 3عمران )القرآن الكريم، آل 75 

 .44، الموائد الرمضانيةعلي بن محمد الحبشي، 76 
 .209 ،الموائد الرمضانيةعلي بن محمد الحبشي، 77
 .105(: 9القرآن الكريم، سورة التوبة )78
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الدنيا  الله لا يفرق بيننا وبين حشيشنا محمد صلى الله علي  وسلم لا في قال الحشيب علي
 79.قول و لا في فعل و لا في نيةولا في البرزح و لا في الآخرة و لا في 

ف  ليست جار د تعشيٍر عاطفي  بل هي اعترافٌ روحيٌّ بمكانت  بوصصلى الله عليه وسلم إنَّ محشةَ الرسول 
وفي  80حاملَ الوحي  والقدوةَ الأخلاقية  والإنسانَ الكامل وأقربَ الخلق إلى الله تعالى.

 ابن عربي مثلًا أن محشةَ د بين  التصوف تجفهم محشةج الرسول على أنّا وسيلةٌ للتقر ب إلى الله؛ فق
وهذا يدل  على أن المحشة تتضم ن  81.الكمال الإنساني الذي أراده اللهالرسول هي محشةج مظهرِ 

 .بجعدًا روحيًا يتجاوز حدود العاطفة المجر دة

فمحشةج الرسول لا تجعبرَّ عنها اسلطقوس كقراءة المولد فحسب  بل تتحق ق اسلاتشاع 
وقد أك د الإما  الغزالي أن المحشة الصادقة إنما تنعكس في موافقة السلوك والاقتداء بهدي . 

وعلى هذا  فإن محشةَ الرسول تمث ل مفهومًا يصل بين  82لأخلاق النبي في الحياة الاجتماعية.
 .العقيدة والممارسة الأخلاقية في واقع المجتمع

 العدالة .2

لاطون أن وناني القديم؛ فقد رأى أفلقد تطو ر التفكير في مفهو  العدالة منذ العصر الي
 العدالة هي حالةج انسجاٍ  في الشنية الاجتماعية  بحيث يقو  كلُّ فردٍ بدوره وفق طشيعت  التي

 .. وتجعد  العدالة من أكثر المفاهيم جوهريةً في النظرية الأخلاقية والسياسية83خجلق لها

ماعيًا شدأ العدالة فهمًا اجتوفي التراث الإسلامي  ولا سيما في التصوف  لا يجفهم م
عقلانيًا فحسب  بل يجدرَك أيضًا بشعده الروحي. ويجعرَف الإما  الحشََشي بوصف  من أعلا  

ااًس في ومع أن  لم يؤل ف كتصلى الله عليه وسلم. التصوف الذين رك زت تعاليمهم على أخلاق النبي محمد 

                                                           
 .222، الموائد الرمضانيةعلي بن محمد الحبشي، 79
 .78م(، ص 2001، )بيروت: دار الكتب العلمية، الرسالة القشيريةالقشيري، 80
 .112م(، ص 2004، الجزء الثاني، )بيروت: دار صادر، الفتوحات المكيةابن عربي، 81
 .312م(، ص 2000، )بيروت: دار الفكر، 4، ج إحياء علوم الدينالغزالي، 82

83Plato, The Republic, terj. Benjamin Jowett, (New York: Dover Publications, 2000), 55. 
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ت مششعةً بروح اعية كانالفق  السياسي أو النظريات القانونية  فإن ممارسات  الروحية والاجتم
 .العدالة وقيمها

هجرية قال الحشيب علي بن محمد الحششي  1325رمضان سنة  25وعشية يو  الأحد 
رري الله عن  مخاطشا ابن  عمر بن محمد مولى خيلة بعد أن تلا قول  تعالى وممن خلقنا أمة 

؟ لم! ما هما يا سيديأتعرف الهدى والعدل؟ فقلت الله أع 84يهدون اسلحق وب  يعدلون...الأية
قال: يهدون اسلحق يدعون وهي طريقة العلماء وب  يعدلون يقيمون العدل وهي طريقة الولاة 

 85.إلا إن كان عالم من الولاة يجمع بين الدعوة وإقامة العدل

في تقاليد التصوف  ليست العدالةج جاردَ حكمٍ صوريٍ  أو قرارٍ رسمي  بل هي حالةٌ 
وفي هذا الإطار     وتجن ش  الوقوع في الظلم.تقود الإنسان إلى الحق   جتماعيةٌ اسطنيةٌ وأخلاقيةٌ وا

لا تقتصر العدالة على بعدها القانوني  بل تتعد اه إلى بجعدٍ روحيٍ  يقتضي تكاملَ العقل 
 .وفيما يلي بعضج تعاليم الإما  الحشََشي التي تنطوي على معاني العدالة 86.والقلب والعمل

 لآخرينصيانةج حقوقِ ا .أ

تؤكد تعاليمج التصوف أن جوهرَ العدالة يكمن في التزا  كلِ  مسلمٍ بصيانة حقوق 
وقد كان ينصح تلاميذه بأن يجتنشوا دائمًا أخذَ ما ليس لهم بحق  أو  87الآخرين.

استعمالَ   أو الانتفاعَ ب  بغير وج  حق. وهذا المشدأ ليس جاردَ قاعدةٍ اجتماعية  بل هو 

                                                           
 .181(: 7اف )القرآن الكريم، سورة الأعر84
 .295، الموائد الرمضانيةعلي بن محمد الحبشي، 85

86Alexander D. Knysh, Sufism as an Explanatory Paradigm: The Issue of Justiceand Spiritual 

Authority. Journal of Islamic Studies, 11(2) 2000, 163-187. 
87Ahmad Rifai, Tasawuf Kontemporer: Studi Etika dan Spiritualitas Islam (Jakarta: 

Prenadamedia, 2020), 45. 
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قال الحشيب علي خشث المطعم  88.تجقاس ب  صفاءج الروح ونقاءج السلوكمعيارٌ أساسيٌّ 
 90.وقال أيضا واليد احفظواها عن تناول الحرا  89وخشث الجليس كلاهما مضران

يرى الإما  الحشََشي أن الإنسان لا يمكن  بلوغ مقاٍ  روحيٍ  أو نيلِ القرب من الله 
تمع جاردَ اعتداءٍ اجتماعيٍ  يضر  اسلمجما دا  واقعًا في الظلم تجاه غيره. فالظلم ليس 

فحسب  بل هو كذلك عائقٌ أساسيٌّ يُول دون صفاء العلاقة العمودية بين العشد 
 91.ورب  

 حفظ اللسان .ب

يجـعَدُّ اللسانج أحدَ الأدواتِ الرئيسةِ في تفاعلِ الإنسانِ الاجتماعي. وإنَّ إطلاقَ  بغير 
لى قد يجفضي إلى أررارٍ جسيمةٍ ع —ة كإشاعةِ الفتنة  والغيشة  والنميم  —رشطٍ 

الفردِ والمجتمعِ معًا. ولذلك فإن حفظَ اللسان لا يقتصر على قيمت  الروحية فحسب  
وقد أكَّد الإما ج  92بل يجشكِ ل أيضًا أساسًا لانسجاِ  المجتمعِ ووقايةً من النزاعات.

يامكم من الغيشة ظوا صاحف قال الحشيب علي الحشََشيُّ على أهميةِ صيانةِ اللسان ورشطِ 
صجونوا صيامَكم عن الغِيشةِ والنميمةِ  فإنَّ حقيقةَ الصياِ  ليست في  ومعناه  93والنميمة

كفِ  الشطنِ عن الطعاِ  والشرابِ فحسب  بل في تهذيبِ اللسانِ وتسكيِن القلبِ أيضًا. 
التقرُّبِ إلى الله و  وبذلك يكونج الصيا ج وسيلةً لتطهيِر النفسِ  وإقامةِ العدلِ الاجتماعيِ  

 94.الغيشة معصية مألوفة سهلة على الألسن وهي معصية كشيرة وقال أيضا .تعالى

                                                           
88Amin Abdullah, “Etika Tauhid dan Tanggung Jawab Sosial dalam Perspektif Tasawuf,” 

Jurnal Studia Islamika, Vol. 19, No. 2 (2012): 245–268. 
 .193، الموائد الرمضانيةعلي بن محمد الحبشي، 89
 .9، الموائد الرمضانيةلحبشي، علي بن محمد ا90

91M. Solihin, “Dimensi Etis Tasawuf dalam Membangun Kesalehan Sosial,” Al-Tahrir: Jurnal 

Pemikiran Islam, Vol. 14, No. 2 (2014): 327–348. 
92Ahmad Muttaqin, “Media, Etika, dan Tanggung Jawab Sosial dalam Perspektif Islam,” Jurnal 

Komunikasi Islam, Vol. 7, No. 2 (2017): 155–178. 
 .17، الموائد الرمضانيةعلي بن محمد الحبشي، 93
 .117،المواعظ الجلية من أنفاس العليةعلي بن محمد الحبشي، 94
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 الزهد .ج

لم في شتى  من أبرز العوامل التي تجفضي إلى الظيجـعَدُّ الجشعج في نظر الإما  الحشََشي  و
رفضج  والأنظمة الاقتصادية. وفي إطار فكره  لا يعني الزهدج رفضَ الدنيا بإطلاق  بل ه

لُّ اسلتوازن الاجتماعي والاقتصادي  95.صفةِ الطمع التي تخج

فإنَّ الطمعَ إذا لم يجضشَط  حملَ صاحشَ  على أفعالٍ ظالمة  كاغتصابِ حقوقِ 
الآخرين  أو الغشِ  في المعاملات التجارية  أو تحصيلِ الثروة بوسائلَ غير مشروعةٍ 

هجرية بأنيسة  1325جمادي الأول  سنة  21وقال رري الله عن  يو  الثلاثاء  .96شرعًا
وهو يُتجم ما أحد مستريح في هذه الدنيا إلا الزاهدين فيها الحسد من حب الدنيا 
والحقد من حب الدنيا والرياء من حب الدنيا والزاهد لا يُسد أحد ولا يُقد على أحد 

د ر من الحسفي وصاياه  يشين  أن الزاهد هو من تحر   97.ولا يرائي بعمل  فالزاهد مغشوط
والشغضاء والرياء  إذ إن  هذه الصفات إنما تنشأ من الإفراط في حب  الدنيا. وفي مورعٍ 

 سأل الحشيب أحمد بن عمر بن سميط مريدي  آخر  قد   الإما  الحشََشي أيضًا نصيحةً 
رزمت كم جحال تمر )أي ادخرت كم جرار تمر(؟ قال ل  رزمت أربع جحال جحلتين 

عة. إزهدوا في الدنيا وأخرجوا حب الدنيا من قلوبكم وعلموا أولادكم تمر وجحلتين قنا
في القصة التي رجويت  حين قال أحدج التلاميذ  98.الزهد في الدنيا وأملأوا قلوبهم إيمانا

 الحديث عن   لم يكن المقصودج جاردَ «بجر تَين من التمر وجر تَين من القناعة»إن  يُتفظ 
ا قفٍ اسطنيٍ  من التمل ك والدنيا. وقد قد   الإما ج الحشََشيُّ أيضً الطعا   بل الإشارةَ إلى مو 

                                                           
95Syamsun Ni’am, “Tasawuf Sosial dan Relevansinya dengan Problematika Modernitas,” 

Teosofi: Jurnal Tasawuf dan Pemikiran Islam, Vol. 5, No. 1 (2015): 1–22. 
96M. Umer Chapra, “The Islamic Vision of Development in the Light of Maqasid al-Shariah,” 

Islamic Economic Studies, Vol. 15, No. 1 (2007): 1–29. 
 .128، المواعظ الجلية من أنفاس العليةعلي بن محمد الحبشي، 97
 .18، المواعظ الجلية من أنفاس العليةبن محمد الحبشي، علي 98
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بعد أن ذكرت ل  مكار  أخلاق محش  محمد عمر قطن من جمع الله ل  بين  نصيحةً فقال
 .99مكار  الأخلاق والمال الحلال أحسن ل  والتوفيق من الله

كارِ  الأخلاقِ والر زِقِ ل  بين م جمع اللهج يِ  بنِ محمدٍ الحشََشيِ  فيمَن إنَّ قولَ الحشيب عل
سِ د مشدأً مهمًّا في التصوف يتعلق اسلعلاقة بين المالِ وطهارةِ القلب الحلال  .يجج

فشحسب رأي   فإن من وجفِ ق للجمع بين الخجلجق الكريم والكسب الحلال  فقد نال 
ر من شره الطمع رَّ خيراً عظيمًا وتوفيقًا من الله؛ لأن هذين الأمرين لا يجتمعان إلا لمن تح

 .وتعل قِ القلبِ اسلدنيا

 احترام الإنسانية .3

عَدُّ مفهو ج كرامةِ الإنسانِ )الكرامة الإنسانية( مشدأً عالميًّا يؤكد أن لكلِ  فردٍ قيمةً ذاتيةً ي
أصيلةً ملازمةً ل  منذ ولادت . وهذه القيمة لا يجوز نزعجها أو الانتقاصج منها أو التفاوضج 

جهةٍ كانت  لأنّا جزءٌ من طشيعة الإنسان بوصف  كائنًا أخلاقيًّا عاقلًا ذا  عليها من أي ِ 
 100.إدراكٍ ووعي

وفي ميدان الأخلاق والقانون  تجشكِ ل كرامةج الإنسان الأساسَ للاعتراف اسلحقوق 
غير أن تقديرَ الكرامة  101الأساسية التي يجب احترامجها في جميع جوانب الحياة الاجتماعية.

ة في التقاليد الدينية  ومنها التصوف الإسلامي  يستند إلى أساسٍ روحيٍ  أعمق. الإنساني
ومن الشدصيات الصوفية التي أسهمت إسهامًا اسرزاً في بيان معنى كرامة الإنسان الحشيبج 

 .عليُّ بنج محمدٍ الحشََشي

                                                           
 .123، المواعظ الجلية من أنفاس العليةعلي بن محمد الحبشي، 99

100Jack Donnelly, Universal Human Rights in Theory and Practice, (Ithaca: Cornell University 

Press, 2003), hlm. 12–13. 
101Jack Donnelly, “Human Dignity and Human Rights,” American Political Science Review, 

Vol. 76, No. 2 (1982): 303–316. 
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 نوفي منظور التصوف عند الحشيب علي بن محمد الحشََشي  لا تجعدُّ كرامةج الإنسا
جاردَ قيمةٍ أخلاقية  بل هي تجلٍ  لمكانة الإنسان بوصف  مخلوقاً مكرَّمًا ذا قابليةٍ روحيةٍ سامية. 

قنا بأهلنا في الله يلحومنها أن  قال  وقد تجل ى هذا الفهم في جملةٍ من وصاياه وتوجيهات 
لب في طالعلو  والأعمال والأخلاق جدوا واجتهدوا في مواصلة الأعمال وابذلوا الأوقات 

اجتهدوا في الأعمال الصالحة واطلشوا العلم وربوا وقال أيضا  102.العلم ونشره في الشلدان
أولادكم وإخوانكم واحفظوهم من جليس الضد وراعوهم وحثوهم على حضور جاالس الذكر 
وملازمة تلاوة كتاب الله ولا تضيعونّم وقوموا أنتم في مركز العلم والعمل خلوهم يقتدون بكم 

ن إذا شاف أبوه ملازما العلم والمدارس والمحاريب ما ل  عذر ما يقتدي بأبي  و إن شاف  فالاب
إلا رائع ما ل  عذر ما يضيع كماه وإذا جلستم مع أولادكم لا تعبرون الوقت في الفضول 
تذاكروا أنتم وإياهم في المسائل الفقهية واسألوهم عما حفظوه من المسائل بحضورهم المدارس 

وقال رري الله عن  بشيت العالم النبراس الحشيب  103ترعاكم وترعاهم عناية الله. و لابد أن
أحمد بن حسن بن طالب العطاس في حريضة اجتهدوا يا عيالي في طلب العلم فالعلم نور 
يستضيئ ب  الإنسان في ظلمة الجهل فالوقت هذا كل  ظلمة و من لا مع  نور العلم اسيقع 

من مع  نور العلم اسيسير في الطريق لي سلكها حشيشكم محمد إلا في مهواه )أي هاوية( و 
صلى الله علي  وسلم وسلك  من بعده أهلكم حثوا أولادكم على طلب العلم وحافظوا على 

 104التقوى.

 التضامن الاجتماعي .4

عَدُّ التضامنج الاجتماعيُّ أحدَ الأسسِ الرئيسةِ في الحياةِ المجتمعية  إذ يعكسج روحَ ت
ولا يقتصرج مفهو ج التضامنِ على الشعدِ  105.لتكافلِ والمسؤوليةِ المتشادلةِ بين الأفرادالترابطِ وا

                                                           
 .174، الموائد الرمضانيةعلي بن محمد الحبشي، 102 

 .90 ،المواعظ الجلية من أنفاس العليةعلي بن محمد الحبشي، 103

 .98، المواعظ الجلية من أنفاس العليةعلي بن محمد الحبشي، 104 
105Émile Durkheim, “The Division of Labor in Society and Social Solidarity,” American 

Journal of Sociology, Vol. 2, No. 3 (1896): 321. 
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السوسيولوجيِ  فحسب  بل ل  أبعادٌ فلسفيةٌ وروحيةٌ كذلك  ولا سيما في تعاليمِ الحشيبِ 
 عليِ  بنِ محمدٍ الحشََشي. فقد أك د على أهميةِ الأجخو ة  والعنايةِ اسلآخرين  وتنميةِ القيمِ 
الأخلاقيةِ والروحيةِ بوصفها تجسيدًا عمليًّا لتعاليمِ الإسلاِ  في واقعِ الحياةِ الاجتماعية  كما 

جاهدوا أنفسكم على قال رري الله عن  و  .يتجل ى ذلك في جملةٍ من وصاياه وإرشادات 
العمل الصالح شوا ماشي أثقل على النفس العداوة من العمل الصالح و خصوصا يا إخواني 

وقال رري الله عن  شوا الصدقة ثوابها كشيبر جم ويشلغ بها  106قة في شهر رمضان.الصد
الإنسان درجات عالية وخصوصا في هذا الوقت الشديد المسكين ما يُصل الخميسة إلا 
بعد الشدة وإذا حصلها ما جابت ل  الشيئ تفقدوا إخوانكم المؤمنين وربما تصادف دعوة 

وقال رري الله عن  و إذا ما ربحت من دنياك  107ازل علية.مقشولة  من عشد مؤمن تشلغكم من
اسلفوز في الدار الآخرة ما هي الدنيا الدنيا إلا إن كان استجمعك على ربك استصل بها رحم 

 108استحسن بها إلى جار اس تواسي بها مسكين هذه الدنيا لي تدرك بها العلا في الدار الآخرة.

وقال رري الله عن  استقشلكم يو  عاشوراء يو  عظيم الصدقة في  مضاعفة وفي  
حشيشكم محمد صلى الله علي  وسلم يتفقد محاويج الفقراء والمساكين والأيتا  والأرامل تغانموا 
الخير واعلموا أن القرش يُل محل )أي يفيد( والمد يُل محل والخشز تحل محل والكسرة )أي 

 109تحل محل الله يوفقني وإياكم للدير ويعيننا علي .جزء من الخشز ( 

وقال رري الله عن  بمسجد الرياض بعد قراءة الحديث والإنشاد شوا بلغنا عن 
إخوانكم المؤمنين ما جرح قلبي يظلون ويشستون طاويين من الجوع ما يقع يا إخواني نحن 

يا أهل  م المؤمنين وأنتمنشيت في النعمة وإخواننا اسيموتون من الجوع وسعوا على إخوانك
الأموال خلوها )أي اجعلوها( تكون زادكم إلى الى الجنة واعلموا أن القليل من التمر اسيكفر 
شق من الذنوب  )أي بعضها( والكسرة استكفر شق من الذنوب وانتشهوا إخوانكم مستورين 
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لعلا من ا في بيوتهم معاد اسيظهرون حاجتهم لكم تفقدوهم وابحوا من أموالكم الدرجات
الجنة واعلموا أنّا حاجة شديدة في الناس جم وأنتم يالشياعة المشترية إجلشوا لإخوانكم الخير 
ولا تضيقون عليهم فليس هذا وقت التضييق واقنعوا اسلربح اليسير قالوا سيدنا عشد الرحمن 

موا أن عد  لبن عوف يربح من الناقة عقالها وأنتم اقنعوا اسليسير والله يطرح البركة في  واع
الزيادة في السعر عدوها )أي اعتبروها( من ردقات السر إعمروا أسواق الآخرة فإنّا خلية 

 110.)أي غير متاجر فيها( أما أسواق الدنيا معمورة والتوفيق بيد الله

أك د الحشيبج عليُّ بنج محمدٍ الحشََشيُّ على أهميةِ العملِ الاجتماعيِ  بوصف  جزءاً من 
يبج عليُّ بنج محمدٍ ولم يقتصر الحش. لةً لتزكيةِ النفسِ وتنميةِ الشدصيةِ الروحيةالعشادةِ ووسي

الحشََشيُّ على الحثِ  على الصدقةِ بلسان  فحسب  بل كان قدوةً عمليةً في تطشيقها؛ فلم 
يكتفِ بتشجيعِ التجارِ وأفرادِ المجتمعِ على إعالةِ الفقراء والمساكين  بل اسدر هو بنفس   

مًا اسلفعل قشل القولفتولى   لي أيضا: أنا وقال الحشيب ع. نفقتَهم من مالِ  الخاص  متقد 
 111.أودي تجار سيؤون ينفقون على فقرائها و أنا أولا قد توليت نفقتهم

 لمسؤوليةُ الاجتماعيةُ ا .5

من خلال تعليم  وقدوت   يتشين  أن الإنسان لا يشلغ المقاَ  الروحيَّ العالي ما لم 
سِن إلى غير  ه وينفعهم. فهذه التعاليم تجعل المسؤوليةَ الاجتماعيةَ ليست جاردَ واجبٍ يُج

لة بين وفي الدراسات الأكاديمية يجؤكَّد أن الص. أخلاقي  بل وسيلةً للتقر ب إلى الله تعالى
 الروحانية والمسؤولية الاجتماعية تجـعَدُّ بجعدًا متكاملًا في التصوف  حيث ترتشط صلاحيةج الفرد

 ثم وهذا المعنى يتجل ى وارحًا في سلوك الإما  الحشََشي رحم  الله 112بصلاحية المجتمع.دائمًا 
قال لسيدي أيضا أنا بأقيم عندكم اسلراسط مدة شهر رمضان فقال رري الله عن  نحن نّيء 

                                                           
 .15-14، الموائظ الجلية من أنفاس العليةعلي بن محمد الحبشي، 110
 .405طه بن حسن السقاف، فيوضات البحر الملي، 111

112Howell, J. D.” Sufism and the Indonesian Islamic Revival.” Journal of Asian Studies, Vol. 
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ولم يزل يقيم جاالس  ودروس  العلمية في الليل والنهار في مسجد  113لك مكان اسلراسط.
 114ا لطلشة العلم ومسجدا سماه مسجد الرياض.حنشل حتى بنى راسط

ن محمد   الحشيب علي بهذا النشاط مشدأ المسؤولية الاجتماعية الذي علَّم يتصور
ى وأن من مها ِ  العالم تمكينج المجتمع من خلال التعليم وتوفير مرافق العشادة  كما يتجل  الحششي 

 1322جمادى الآخرة سنة  29وقال رري الله عن  يم السشت  .ذلك في نصيحةٍ أخرى ل 
هجرية مخاطشا للسيد عشد الله مشهور والسيد محمد بن شيخ السقاف وغيرهما كان طالب 
العلم ما يجد من ينزل عنده ويؤهل ب  في سيؤون والآن من يو  أقمنا الراسط معاد وحل 
 )تكلف( طالب العلم بنفس  علي  إلا يجلس يقول بأجلس في الراسط و لعاد يتدبر على

 115منزل و لا على قوت ولا على طشاخ و كل من دخل في الراسط ما يخرج إلا وهو عالم.
وذكر أيضا قال سيدي الجد أحمد بن عشد الرحمن رري الله عن  في الأمالي في ترجمة شيد  
الحشيب علي رري الله عن : و مما أقام  الله في  وأجره على يده الإهتما  بكفاية طلشة العلم 

الهمة في عمارة الأربطة وإجراء النفقات على من نزل بها وانقطع لحفظ القرآن  الشريف وبذل
عجرِفَ الحشيبج عليٌّ بعنايتِ  الصادقةِ بطلشةِ العلم   116العظيم وتعلم  وتعلم العلم الشريف.

 .فكان يجنشِئج الأربطةَ )المعاهدَ الدينيةَ( ويرَعاها  ويتكف لج بحاجاتِ المقيميَن فيها ونفقاتهم

 ورغ غادامر تجاه تصوّف الإمام الحبََشيج-لهانس تفسيريالتحليلُ ال. ه

 كأساسٍ للإنسانيةصلى الله عليه وسلم محبةُ الرسول . 1
لا تنفصل  على أن علاقة العشد اسلله صلى الله عليه وسلممحشة الرسول حول تؤك د تعاليم الحشيب علي  

 مد صلى اللهإذا قويت رابطة العشد برب  وبحشيش  محففي نصوص مثل: صلى الله عليه وسلم. ن محشت  للنبي ع
لى الله علي  صلله يربطنا بحشيشنا محمد »د سعادة أبدية وأدرك مطالش  كلها أو علي  وسلم سع

                                                           
 .30، الموائد الرمضانيةعلي بن محمد الحبشي، 113 

 .163طه بن حسن السقاف، فيوضات البحر الملي، 114 
 .166، المواعظ الجلية من أنفاس العليةعلي بن محمد الحبشي، 115

 .164طه بن حسن السقاف، فيوضات البحر الملي، 116 
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اسبج السعادة  هوصلى الله عليه وسلم يظهر المعنى الرئيس: فالقجرب القلبي من النبي  وسلم ربطا لا ينحل
فهم محشة وفي تقاليد التصوف  تج . الأبدية  وتحقيق الاحتياجات الروحية  وتعزيز الأخلاق

 117.بوصفها طريقًا معرفيًا وأخلاقيًا إلى الله  وليست جارد تعشير عاطفي صلى الله عليه وسلمالنبي 
في التفسير  لا يقتصر فهم النص على قراءة الكلمات   غادامروعند استددا  منهج 

بل يشمل حواراً بين القارئ المعاصر وعالم النصوص التقليدية. فالقارئ المعاصر قد يعيش 
رمزاً. ويجب أن  اسعتشارها شعوراً عاطفيًا أو« المحشة»تقييم في عالم سريع الإيقاع  معتاد على 

مدركًا  لأن   — غادامر الافترارات المسشقةالذي يسمي   —يكون هذا التحي ز الأولي 
وعند الوعي بهذه الافترارات  ينفتح القارئ على معنى  118.يؤثر على طريقة فهم النص

ق  ممارسة يومية تتجل ى في الأخلاليست جارد شعور  بل هي صلى الله عليه وسلم أعمق: أن محشة النبي 
 .صلى الله عليه وسلموالعشادة  والنيات  والعادات التي تتوافق مع سنت  

بعد ذلك  يجب أن نفهمج العالَم الذي نشأت في  هذه التعاليم. فقد كتب الحشيب 
. صلى الله عليه وسلمعلي  في تقليدِ بني علوي  الذي يرك ز على الأدب  والتصوف  والقجرب القلبي من النبي 

قر ب إلى وسيلةً لتشكيل الأخلاق  وتهدئة القلب  والتصلى الله عليه وسلم عدُّ محشةج النبي وفي هذا السياق  تج 
ها معرورة على الله وعلى رسول  أن كلَّ فعلٍ الله. وتؤك د نصوص مثل: شوا أعمالكم كل

هذا يبرز الشعدَ و صلى الله عليه وسلم. يقو  ب  العشد  سواء من حيث النية أو العمل  تحت مراقشة الله والنبي 
فهي ليست جارد شعور اسلشوق أو الإعجاب  بل اقتداءٌ بأقوال  صلى الله عليه وسلم: العملي لمحشة الرسول 

 .وأفعال  وعشادات  ونياتِ  في الحياة اليومية
ركة فالفهم يُدث عبر ح —الهيرمنيوطيقية  على مفهو  الدائرة غادامركما شد د 

وني يُششكم عتفاعل بين الجزء والكجل. فإذا قرأنا جزءاً صغيراً  مثل: قل إن كنتم تحشون الله فاتش

                                                           
117Annemarie Schimmel, And Muhammad Is His Messenger: The Veneration of the Prophet in 

Islamic Piety (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 1985), 23. 
118Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, 269–274. 
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 ومغفرت . ونيل محشة اللهصلى الله عليه وسلم ندرك العلاقةَ المشاشرة بين محشة النبي  119الله ويغفر لكم ذنوبكم 
أن كلَّ  فسنكتشف  صلى الله عليه وسلممحشة الرسول علي  حول أما إذا نظرنا إلى جاموع تعاليم الحشيب 

ط عند قجزءٍ من التعاليم مرتشطٌ اسلآخر: النية  والقول  والعمل  والأدب  ومحشة القلب. وف
 .النظر إلى الكل   يتضحج معنىج الأجزاء الصغيرة ويكتمل فهمها

بعد ذلك  تؤك د الهيرمنيوطيقا عند غادامر على الحوار مع النص. فنحن كقراء 
« قًّا؟حصلى الله عليه وسلم معاصريِن نتساءل: كيف لي  المنشغل اسلعمل أو الدراسة  أن أحبَّ النبي 

 علي  ق بيننا وبين حشيشنا محمد صلى اللهويجيب النص من خلال عشارات مثل: الله لا يفر 
يمكن  صلى الله عليه وسلموسلم لا في الدنيا ولا في البرزخ ولا في الآخرة. والمعنى هنا أن القربَ من النبي 

وأن كل جهد  —الدنيا والآخرة  القول والفعل  والنية  —تحقيق  في جميع جوانب الحياة 
ن يجيب  لى. وعند السماح للنص بأيجلاحَظ ويجقدَّر من الله تعاصلى الله عليه وسلم نقو  ب  لاقتداء النبي 

ليست جارد نظرية روحية جاردة  بل هي أسلوب حياة صلى الله عليه وسلم ندرك أن ممارسة محشة الرسول 
عْنوي في حياة 

َ
شامل. ويتماشى هذا النهج مع تطوير الهيرمنيوطيقا كتأملٍ في الفعلِ الم

 120.الإنسان
عالم رئ المعاصر بوأخيراً  في إطار اندماج الآفاق )فيوجن هورايزن(  يلتقي القا

 صلى الله عليه وسلمالنصوص التقليدية. ونجدرك أن  رغم اختلاف سياق حياتنا  تظل  مشادئج محشة النبي 
. صلى الله عليه وسلمصالحة وملائمة: اقتداء اسلأخلاق  تصحيح النيات  وحفظ القلب مرتشطاً اسلله والنبي 
هو و  وهذا يجكو ن الإنسانَ أكثرَ تكامجلًا  وأكثر صبراً  وأكثر قدرةً على العيش اسنسجا  

                                                           
 .31(: 3القرآن الكريم، سورة آل عمران )119

120Paul Ricoeur, “The Model of the Text: Meaningful Action Considered as a Text,” New 

Literary History 5, no. 1 (1973): 91. 
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ويجعد  هذا الشجعد الأخلاقي متناغمًا مع مفهو  الأخلاق  121.أيضًا متوافقٌ مع قيم الإنسانية
 122.القرآنية والإنسانية الدينية في الفكر الإسلامي المعاصر

ومن صلى الله عليه وسلم لنبي من ا أن القرب القلبي صلى الله عليه وسلممحشة الرسول حول تؤك د تعاليم الحشيب علي  
كل نيةٍ وفعلٍ  ويمكن أن يكون أساسًا   رشديالله يشك ل الأخلاق  ويهد ئ القلب  و 

ليست جارد شعور أو طقسٍ ديني  بل هي ممارسة حياة صلى الله عليه وسلم فمحشة الرسول   للإنسانية.
تجغرس فيها الصبر  والصدق  والتعاطف  والمسؤولية الأخلاقية. ومن خلال اقتداء الناس 

عمل  ومواجهة الفكر وال  يتعل م الإنسان تقدير نفس  والآخرين  وموازنة القلب و صلى الله عليه وسلماسلنبي 
الحياة بحكمة. وهكذا  فإن هذه التعاليم لا تثمر سعادةً شدصية فحسب  بل تجكو ن إنسانًا 
متكاملًا قادراً على العيش اسنسجا   متوافقًا مع القيم الأخلاقية والإنسانية التي تجشك ل 

 .جوهر الإنسانية
لي  حول محشة النبي تعاليم الحشيب ع واسلتالي  فإن المنهج الهيرمنيوطيقي لغادامر في فهم

 يجعلها ليست نصًا روحيًّا جاردًا فحسب  بل دليلًا عمليًّا للحياة اليومية المليئة اسلمعنى.صلى الله عليه وسلم 
فهذه المحشة تجشك ل القلب الهادئ  والأخلاق الفارلة  والقرارات الحكيمة  وفي الوقت نفس  

ارَس علتجنم ي الشعور اسلمسؤولية  والتعاطف  والقيم الإ ى نحو حي   نسانية. وعندما تجفهم وتمج
لا تقود الإنسان إلى السعادة الشاطنية فحسب  بل تجعل من  شدصيةً صلى الله عليه وسلم فإن محشة النبي 

 .صلى الله عليه وسلممتكاملة  متناسقة مع ذات  ومع الآخرين  بوعيٍ ومحش ة  كما جس دها رسول الله 
 
 

                                                           
121Seyyed Hossein Nasr, The Heart of Islam (HarperOne, 2002). 
122Toshihiko Izutsu, Ethico-Religious Concepts in the Qur'an (Montreal: McGill University 

Press, 1966), 205–230; Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur'an (Chicago: University of Chicago 

Press, 1980), 17. 
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 العدالة .2
اِسلحَْقِ   قْنَا أجمَّةٌ يَـهْدجونَ وَممَّنْ خَلَ ول  تعالى: محمدٍ الحشََشيُّ ق عندما فسَّر الحشيبج عليُّ بنج 

 الم يقتصر على بيان المعنى العلمي للآية  بل أس س من خلالها فهمًا أخلاقيً  123 وَبِِ  يَـعْدِلجونَ 
 واجتماعيًا لابن . فلما سأل : هل تعلم ما الهداية وما العدل؟ ثم أورح أن يهدون اسلحق

 القادة هي مهمةج  نوب  يعدلو يرشدون الناس إلى الحقيقة  وأن  ينهي وظيفةج العلماء الذ
الذين يقيمون العدل  كان بذلك يكشف الشنيةَ الأخلاقية التي يقو  عليها المجتمع 
ا أيضًا  فيجمع بين هداية الحق وإقامة 

ً
الإسلامي. بل أراف أن من القادة من يكون عالم

 .العدل على وجٍ  أكمل
عاليم في روء الهيرمنيوطيقا عند غادامر  فإن الفهم لا يقف عند وإذا قجرئت هذه الت

هذا التفسير الحرفي. فغادامر يعل منا أن القارئ لا بد أن يعيَ الافتراراتِ المسشقة التي يُملها 
شأنًا  كثيراً ما نتصو ر العدل  —بوصفنا قر اءً معاصرين  —فنحن  124مع  عند قراءة النص.
ةً تتعلق بنظا  الدولة وآليات الحكم  كما نميل إلى الفصل بين دور قانونيًّا محضًا أو مسأل

العالم الديني ودور القائد السياسي. وإن إدراكنا لحملنا مثل هذه الرؤية الحديثة هو الخطوة 
الأولى نحو أفقٍ أوسع للفهم؛ إذ يؤكد غادامر أن الافترارات المسشقة ليست شيئًا ينشغي 

 .حتى لا يقي د أفقَ فهمناإلغاؤه  بل ينشغي وعيج  
بعد ذلك  ندخل في أفق المعنى لعالم الحشيب علي . ففي تقليد بني علوي  لا يجفهم 

فالعالم  125مفهوما الحق  والعدل فهمًا قانونيًّا أو فكرياًّ محضًا  بل يُملان بجعدًا روحيًّا عميقًا.
لئلا تضل .  قلوبَ الناسالذي يهدي اسلحق لا يقتصر دوره على تعليم المعارف  بل يوج   

والقائد الذي يعدل لا يكتفي بسنِ  القوانين  بل يصون المجتمع من الفورى والظلم 
والاختلال. وأما القائد الذي يجمع بين القيادة والعلم  فهو المثال الأكمل؛ لأن  يدرك 

                                                           
 .181(: 7القرآن الكريم، سورة الأعرف )123

 
124Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, 280. 
125Annemarie Schimmel, And Muhammad Is His Messenger: The Veneration of the Prophet in 

Islamic Piety, 30. 
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اق  يالحقيقة ويمتلك في الوقت نفس  القدرة على تحقيقها في الواقع. ومن خلال هذا الس
  .ندرك أن العدل في فكر الحشيب علي  هو تلاقي نور العلم مع الأمانة والمسؤولية والسلطة

كما يؤك د غادامر على مفهو  الدائرة الهيرمنيوطيقية  أي فهم الجزء في روء الكل  
وفهم الكل عبر أجزائ . فإذا اقتصرنا على قراءة كلا  الحشيب علي  عن العلماء والقادة  بدا 

لاق  التي تؤكد دائمًا على الأخ —نى بسيطاً. ولكن عند النظر إلى جاموع تعاليم  المع
يتضح أن إقامة العدل تعني أيضًا إقامة  —والصدق  وتحمل المسؤولية  وطهارة القلب 
 لهداية اسلحقا للمنصب. واسلمقابل  فإناستغلال العدل في النفس: فلا غش   ولا خيانة  ولا 

قرونة اسلرحمة؛ لأن العلم بلا رحمة ليس إلا ألفاظاً جاردة. وهكذا يكتمل معنى تعني الهداية الم
 .عشارات  حين تورع في إطار رؤيت  الشاملة للأخلاق والسلوك

ما : ئ المعاصر بطشيعة الحال سؤالًا في مرحلة الحوار بين القارئ والنص  يطرح القار 
ا ولا قائدً 

ً
نًا: إن كلَّ وتأتي إجابةج الحشيب علي  رم ا؟صلةج هذه التعاليم بي  وأنا لستج عالم

 إنسان يجمع في حيات  اليومية بين هاتين الوظيفتين. فكل من عَلِمَ حقًّا لزم  أن يشل غ   وكلُّ 
في أسرت  أو عمل  أو محيط  الاجتماعي   —مهما صغر  —إنسان يملك جاالًا من السلطة 

لى  علي  معنى العدل من نطاق السياسة إ وهو مطالبٌ في  اسلعدل. وهكذا يجوس ع الحشيب
 .كون  واجشًا أخلاقيًا على كل فرد تجاه غيره

  أي التقاء أفق القارئ اندماج الآفاقا الحوار يتحقق ما يسمي  غادامر وبعد هذ
المعاصر بأفق النص  التراثي. فنشدأ بفهم أن العدل عند الحشيب علي  ليس مفهومًا قانونيًّا 

خجلجقٌ حي . وأن وجود العلماء والقادة ليس جارد بنية اجتماعية  بل هو توازن جاردًا  بل هو 
بين نور العلم وتحمل المسؤولية. بل ندرك أن المجتمع المثالي في نظره هو ذاك الذي يقوده من 

و يعرف الحق ويقيم  اسلعدل. وبهذا الفهم تستعيد تعاليم  راهنيتها في العصر الحديث  فتغد
 126.يًا لشناء شدصية عادلة  صادقة  حكيمة  ومسؤولةدليلًا أخلاق

                                                           
 .27(، 1985نجم الدين الطوفي، المصلحة في التشريع الإسلامي، )القاهرة: دار الفكر: 126



  

64 
 

ومن خلال الهيرمنيوطيقا عند غادامر  لا تجفهم كلمات الحشيب علي  على أنّا جارد 
نصيحة أبٍ لابن   بل رسالة خالدة مفادها أن العدل يولد من قلبٍ يهدي  الحق. فتعاليم  

يي الوعي بأن العدل ليس شأنًا قانونيًا فحسب  بل سم يًا  الذي ةج الإنسان النارج أخلاقتحج
 127.يجمع بين العلم  والأمانة  والرحمة في كل أفعال 

 كعمود روحي  حفظج حقوقِ الآخرينِ  .أ

عندما أك د الحشيب علي  بقول : خشثج المطعم وخشثج الجليس كلاهما مجضِر ان 
 متعلق ناالإنس روح وقول : واليدَ احفظوها عن تناول الحرا   أراد أن يشين  أن طهارة

بكيفية حفظ  لحقوق الآخرين. فالمطعم الحرا  أو الجليس السوء يفسدان القلب 
والسلوك معًا. ومن هذا المنظور  فإن صيانة حقوق الغير ليست مسألةً قانونيةً أو 

ةج روحية تجشي د عليها سلامةج الشاطن واستقام عمودعجرفاً اجتماعيًا فحسب  بل هي 
 .الضمير

نهج التأويلي عند غادامر  فإن الخطوة الأولى هي وعيج القارئ وإذا استعنا اسلم
بأحكام  المسشقة. فقد يميل القارئ المعاصر إلى حصر اجتناب الحرا  في نطاق 
الأحكا  الشعائرية  أو يرى في تجنب الجليس السوء جارد نصيحة اجتماعية. غير أن 

بين أفق حتى لا تحول بيننا و غادامر ينش   إلى ررورة إدراك هذه التصورات المسشقة  
 .عمق الأخلاقي والروحي الكامن في تلك الوصايا النص  فنفهم

ثم ندخل في أفق معنى الحشيب علي . ففي تقليد بني علوي  يجعد  حفظج اليد 
عن الحرا   واختيارج الصحشة الصالحة  سلوكًا روحيًا يجهذ ب القلب  ويجنم ي الصدق  

س. وتكشف هذه التعاليم أن حقوق الآخرين لا تجقاس ويقو ي الصلة اسلله واسلنا
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اسلجانب المادي وحده  بل اسلميزان الأخلاقي أيضًا؛ فاليد الطاهرة من الحرا  هي يدٌ 
 .لا تظلم أحدًا  والصحشة الصالحة هي بيئةٌ تجعين على الخير وتصد  عن الفساد

ء لنص في رو من خلال الدائرة التأويلية عند غادامر نفهم هذا الجزء من ا
جامل تعاليم الحشيب علي  في الأخلاق والعشادة والمسؤولية الاجتماعية  وفي المقابل 
تغدو تعاليم  الكل ية أكثر حياةً ووروحًا حين نفس ر جزئياتها الصغيرة. وبذلك يتشين  
أن حفظ حقوق الآخرين ليس فكرةً نظرية  بل ممارسةٌ عملية تجمع بين الوعي 

 .مة الأخلاقية  وتحمل المسؤولية الاجتماعيةالروحي  والاستقا

وفي سياق الحوار بين القارئ والنص  قد يتساءل القارئ المعاصر: ما مدى 
صلة هذا بحياتي اليومية؟ والجواب أن كل إنسان يسهم  من خلال أفعال  اليومية  في 
 حفظ التوازن الروحي والاجتماعي. فاجتناب الحرا  واختيار الصحشة الصالحة لا
يقتصران على النجاة من الإثم  بل هما كذلك صيانةٌ لحقوق الآخرين وحمايةٌ لخيرهم. 

سان روحية تهدي الإن عمودوهكذا تجعل هذه التعاليم من أخلاق مراعاة حقوق الغير 
 .إلى العيش في انسجا  مع القيم الأخلاقية  وحسن السلوك  وصفاء الضمير

غادامر نشلغ مرحلة اندماج الآفاق   وأخيراً  من خلال الهيرمنيوطيقا عند
حيث يدرك القارئ المعاصر أن حفظ حقوق الآخرين في تعاليم الحشيب علي  هو 
ممارسة روحية حقيقية  لا جارد شكليات شعائرية. فحق  الغير يصشح جزءاً من طهارة 

وهكذا يؤكد  128.القلب  وطهارة القلب تغدو منشع السلوك العادل والحياة المتناغمة
نص أن العلاقات الإنسانية القائمة على البر  والصلاح إنما تنشأ من صيانة حقوق ال

وهنا تتجل ى أهميت  التأويلية؛ إذ هو لقاءٌ بين  129روحية. عمودالآخرين بوصفها 
 130.روحانيةٍ تراثيةٍ ووعيٍ أخلاقيٍ  معاصر  يتشادلان الإراءة ويجوس عان آفاق الفهم

                                                           
128Toshihiko Izutsu, Ethico-Religious Concepts in the Qur’an, 218. 
129Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, 298. 
130Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an, 25. 
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 الةِ الاجتماعيةصجوَرِ العدكفظج اللِ سانِ  حِ  .ب

يرى غادامر أن فهم النص لا يقتصر على تفسير ألفاظ   بل هو عمليةج حوارٍ 
وفي  131بين القارئ والنص  يسعى فيها القارئ إلى مواءمة أفق فهم  مع أفق النص.

سياق تعاليم الحشيب علي   فإن النصوص التي تحذ ر من الغيشة والنميمة قد نشأت في 
حفظوا تؤكد على طهارة القلب والانضشاط الروحي. فعشاراتٌ مثل: ابيئةٍ تربويةٍ صوفية  

أو صونوا صيامكم عن الغيشة  132أنفسكم من الغيشة والنميمة اسلصبر والصلاة 
ليست جارد مواعظ أخلاقية  بل إرشاداتٌ عملية لتنظيم الحياة اليومية  133والنميمة 

 .يانا في كثير من الأححتى يشقى اللسان نقيًّا من آثاٍ  اجتماعية يجستهان به

الذي قد اعتاد  —ومن خلال عملية اندماج الآفاق  يجد القارئ المعاصر 
نفس   —النظر إلى الغِيشة أو التعليقات السلشية في وسائل التواصل بوصفها أمراً هيـ نًا 

مدعوًّا إلى الدخول في أفق الحشيب علي   حيث تجعد  الغيشة ذنشًا عظيمًا يسهل صدوره  
يترك أثراً اسلغًا في صفاء الروح. وهكذا يقود النص القارئ إلى حوارٍ مع ذات   لكن  

يسائل في  أقوال  وأفعال  اليومية: هل هي منضشطةٌ بمشدأ حفظ اللسان؟ أما الوسائل 
 —من صبٍر  والمحافظة على الصلاة  وصيانة الصيا   —العملية التي يجرشد إليها 

ؤذي النفس  وتدريشها حتى لا يخرج من اللسان ما ي فهي أدواتٌ لترسيخ التعاليم في
 .الآخرين

علاوةً على ذلك  فإن لهذا النص أثراً تاريخيًّا واسعًا؛ إذ لم تقتصر تعاليم و 
الحشيب علي  على تهذيب الفرد روحيًّا  بل أسهمت في تشكيل ثقافةٍ أخلاقيةٍ تضشط 

ة. ومن خلال هد العلمية والتربوياللسان في المجتمع المسلم  ولا سيما في تقاليد المعا
                                                           

131Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, 301. 
 .3علي بن محمد الحبشي، الموائد الرمضانية، 132
 .17علي بن محمد الحبشي، الموائد الرمضانية، 133
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يست ل —وإن بدت هي نة  —قراءة هذا النص وفق منهج غادامر  ندرك أن الغِيشة 
أمراً بسيطاً  بل إنذارٌ أخلاقي يستدعي وعيًا وانضشاطاً روحيًّا دائمين. وهذا الفهم 
 ةيتول د من حوارٍ حيٍ  بين القارئ والنص  حيث يظل  النص مؤث ـراً في أسلوب حيا

 .القارئ وأخلاقيات  عبر الزمن

وعندما نوس ع هذا المعنى إلى جاال العدالة الاجتماعية  يتشين  أن حفظ اللسان 
فعلٌ أخلاقي  يُمي حقوق الآخرين في السمعة والكرامة والشرف. وقد أكدت 

اصد حفظ العرض تجعد  من مق الدراسات في مفهو  العدالة الاجتماعية في الإسلا  أن
فالغيشة  134لما لها من صلةٍ مشاشرةٍ اسستقرار المجتمع وتحقيق العدالة الجماعية. الشريعة 

والنميمة ليستا جارد خطيئةٍ فردية  بل هما عاملان يفسدان الروابط الاجتماعية  ويجثيران 
العداوة  ويشو هان الحقيقة داخل الجماعة. ومن ثم  فإن الامتناع عن نشر الإشاعات 

تر   مساهمةً مشاشرةً في بناء جاتمعٍ عادلٍ تجصان في  حقوق الأفراد وتحج  أو الافتراءات يجعد  
 135.كراماتهم

في التطشيق العملي  شد د الحشيب علي  على وسائل روحية مثل الصبر  
فظ تمارين لترسيخ القيم في النفس. فحكوالمحافظة على الصلاة  وصيانة الصيا   

ن الإنسان من رشط نزعات الأنا اللسان من خلال هذه المجاهدات الروحية يمك  
والرغشات العابرة  بحيث لا تصدر عن  أقوالٌ تجلحق الضرر اسلآخرين. ومن منظور 
غادامر  يجعد  هذا صورةً من صور الحوار بين النص والقارئ؛ إذ يكتشف القارئ 

                                                           
134M Hidayat, (2021). Perlindungan kehormatan individu dalam maqāṣid al-syarī‘ah dan 

relevansinya terhadap keadilan sosial. Al-Ahkam: Jurnal Ilmu Syariah dan Hukum, 31(2), 233. 
135Seyyed Hossein Nasr, Islamic Spirituality: Foundations, (New York: Routledge, 2003), 88–

90. 



  

68 
 

راهنية التعاليم التراثية في السياق الاجتماعي الحديث  حيث إن العدالة الاجتماعية 
 136.و  على وعيٍ أخلاقي  يتجل ى في كل كلمة تجقالتق

وعلي   فإن حفظ اللسان عند الحشيب علي  ليس جارد واجبٍ أخلاقي أو 
تعشدي  بل هو ممارسةٌ ملموسة للعدالة الاجتماعية. فكل كلمةٍ مصونة هي إسهاٌ  

 ىفي ترسيخ الانسجا  داخل المجتمع  وصيانة حقوق الأفراد  وبناء جاتمعٍ يقو  عل
العدل. وهذا الفهم ثمرةج حوارٍ حيٍ  مع النص  ووعيٍ بأثر الكلمة في حياة الآخرين 

 .رٍ روحيٍ  واجتماعي ٍ عبر الزمن  مما يجعل رسالة الحشيب علي  ذات حضو 

 أصل للعدالةِ الاقتصاديةكالزُّهدج عنِ الجشعِ   .ج
ى الإنسانية عند الحشيب علي  بن محمد الحششي عل تصوفؤكد التعاليم الت

أهمية رشط النفس عن الجشع بوصف  أساسًا للعدالة الاجتماعية والاقتصادية. 
فمفهو  الزهد عنده لا يعني رفض الدنيا جملةً  وإنما يعني رفض الطمع الذي يخل  
بتوازن المجتمع. ويرى الحششي أن الجشع أصلٌ لكثير من صور الظلم  كاغتصاب 

من عي إلى الثراء بطرقٍ غير مشروعة. و حقوق الآخرين  والغش  في المعاملات  والس
ثم  فإن الزهد ليس جارد ممارسة روحية  بل هو أخلاقٌ اجتماعية ذات أثرٍ مشاشر في 

 137.الحياة الاقتصادية للمجتمع
هـ  1325وفي موعظةٍ ألقاها في الحادي والعشرين من جمادى الأولى سنة 

 138اهدًا.الدنيا إلا من كان ز بين  الحششي أن  لا ينال الطمأنينة الحقيقية في هذه 
وشرح أن الحسد والشغضاء والرياء إنما تنشأ من الإفراط في حب  الدنيا  وأن الزاهد 

                                                           
136Gadamer, Truth and Method, 303. 
137Mursal, M. (2022). Konsep ekonomi tasawuf: Telaah Kitab Al Luma’, Al Hikam, dan 

Risalatul Qusayriyah. Al-Qisthu: Jurnal Kajian Ilmu-Ilmu Hukum, 14(2), 128. 
 .128علي بن محمد الحبشي، الموائظ الجلية، 138
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متحررٌ من هذه الآفات. وتدل  هذه الرسالة على أن السكينة والسعادة الصادقة 
لا تقومان على وفرة المال  بل على تهذيب النفس وصفاء القلب. ومن منظورٍ 

شدو هذه التعاليم ذات صلةٍ وثيقة؛ إذ إن التعل ق المفرط اسلدنيا يول د اقتصادي  ت
الجشع  ويدفع إلى احتكار الثروات  واستغلال الآخرين  والإخلال بعدالة توزيع 

 139.الموارد. وهكذا يغدو الزهد أداةً أخلاقية لتحقيق التوازن والعدل في المجتمع
غيورغ غادامر  -يوطيقا عند هانسحجلِ لت تعاليم الحششي في إطار الهيرمن نإ

فإنّا تدعو القارئ إلى الدخول في حوارٍ مع النص حواراً تاريخيًّا وسياقيًّا. ففهم هذا 
النص لا يتحقق بقراءةٍ حرفيةٍ جاردة  بل يتطلب اندماج الآفاق بين أفق المؤلف 

ع سالمتشك ل بقيم التصوف وتجربت  الاجتماعية في حضرموت خلال القرنين التا —
وأفق القارئ المعاصر الذي يواج  قضايا التفاوت الاقتصادي   —عشر والعشرين 

وأخلاقيات الأعمال  وعلم النفس الاجتماعي. ومن خلال هذا التفاعل يتشين  أن 
الزهد ليس رفضًا للدنيا بإطلاق  بل هو استراتيجيةٌ أخلاقيةٌ للوقاية من الظلم 

وحفظ السكينة الشاطنية. وهكذا  الاقتصادي  وصون الانسجا  الاجتماعي 
ال التي قد تساوي بين الزهد والفقر أو إهم —تتحول الفكرة المسشقة لدى القارئ 

إلى فهمٍ أعمق يرى في الزهد رشطاً للنفس عن الجشع  وتمكينًا  —شؤون الدنيا 
 .لقيا  العدالة الاجتماعية والاقتصادية

  حيث التصوف الإنساني وعلي   فإن تعاليم الحششي تمثل صورةً من صور
تتجسد الروحانية والأخلاق في أفعالٍ اجتماعيةٍ واقتصاديةٍ ملموسة. فالجشع يجعد  
العائق الأكبر أما  تحقيق العدل  ورشط النفس اسلزهد هو المفتاح لإقامة التوازن 

                                                           
139Mulyani, Y., Rahayu, S. S., & Jamaludin, J. (2025). Zuhud dan gaya hidup berkelanjutan 

menurut tinjauan sufistik dan psikologi Islam. Jurnal Pendidikan Indonesia: Teori, Penelitian, dan 

Inovasi. 
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والانسجا  في المجتمع. ووفقًا للمنظور التأويلي عند غادامر  لا يتولد هذا الفهم إلا 
حين ينفتح القارئ على الحوار مع النص  رابطاً بين سياق  التاريخي وقيم  الروحية 
من جهة  وواقع  المعاصر من جهة أخرى  حتى تشقى تعاليم الزهد حي ةً وذات صلةٍ 

 140.اسلحياة الحديثة
 احترام كرامة الإنسان .3

 ةا  كراملاحتر تعاليم الحشيب علي بن محمد الحششي حول طلب العلم كوسيلة 
الإنسان  والمتمثلة في نصيحت : اجتهدوا في طلب العلم  يمكن تحليلها من خلال عدسة 

غيورغ غادامر. فوفق منظور غادامر  فإن فهم النص ليس عملية -الهيرمنيوطيقا عند هانس
ميكانيكية لترجمة الكلمات حرفيًا  بل هو حوار بين القارئ والنص ينطوي على توحيد 

 .ـاندماج الآفاقالآفاق أو ما يجعرف ب

 يُمل نص نصيحة الحشيب علي أفقًا تاريخيًا وروحيًا غنيًا  متجذراً في تقليد التصوف
الذي يؤكد على كرامة الإنسان وتحقيق القيم الأخلاقية من خلال العلم. فالتصوف يؤكد 

ليس جارد تراكم للمعلومات  بل هو تجربة تحول اسطني ترفع من مقا   اسستمرار أن العلم
لب  ذات بجعد معرفة تغير القكوهذا يتوافق مع المفهو  المعرفي في التصوف  ل نسان الكامالإ

 141ت.وروحي  وليس جارد بجعد معرفي بح أخلاقي

مات أو أن العلم جارد أداة لجمع المعلو  قارئ المعاصر  قد يرى أفق  الأولىاسلنسشة لل
ويل قي  يجدعى القارئ لتحلتحقيق إنجازات عملية. ولكن من خلال الحوار الهيرمنيوطي

                                                           
140Casmini. Konsep dan etika kebahagiaan melalui ekonomi sufistik. Welfare: Jurnal Ilmu 

Kesejahteraan Sosial, Vol. 11, No. 1 (2022), 36. 
141Bakar, O. Tasawwuf and Philosophy in Contemporary Islamic Thought. Philosophy East and 

West, Vol. 41, No. 1, (1991), 61. 
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منظوره  وفتح نفس  لمعنى العلم كنور يهدي الإنسان للدروج من الجهل ويعزز تنمية كرامت  
 .الإنسانية

يؤكد غادامر أن كل فهم يشدأ من فهم مسشق  أي الافترارات أو النظرة الأولية 
غير فهم  ية أن يللقارئ. في هذا السياق  على القارئ الذي كان يفهم العلم بطريقة أدوات

المسشق لاستيعاب رسالة التصوف عند الحشيب علي  وهي أن العلم وسيلة للتحول الأخلاقي 
والروحي. تصشح عملية التفسير حواراً تفاعليًا  حيث يوج   النص القارئ للتأمل في كيفية 
  تطشيق العلم ليس لمصلحة الذات فقط  بل أيضًا لتعميم الإنسانية على الآخرين وتوجي

 .المجتمع نحو حياة أكثر كرامة

ليست جارد رمز؛ بل تدل على أن العلم يمنح الإنسان  142الاستعارة القائلة العلم نور
القدرة على الرؤية والفهم والتصرف بحكمة  مما يقاو  ظلا  الجهل سواء كان فكريًا أو 

في العاطفة والإرادة لدى ويؤثر  أخلاقيًا. ويشير هذا المفهو  معرفيًا إلى أن العلم يجلب التنوير
 143.المتعلم  ويُف زه على العمل الأخلاقي

في إطار غادامر  قراءة نصيحة الحشيب علي ليست جارد فهم الكلمات أو 
استدلاص القيم الأخلاقية  بل هي تجربة وجودية تمك ن القارئ من الخضوع للتحول. القارئ 

يقي  من خلال هذا المنهج الهيرمنيوطالمعاصر الذي كان يرى العلم بشكل براغماتي يمكن   
أن يندمج مع أفق المؤلف ويفهم العلم كوسيلة تنمية شاملة للذات وتكريم للإنسانية. 
وبذلك  يصشح تفسير النص عملية حية  حيث لا يقتصر الفهم على الشعد العقلي  بل 

                                                           
 .179، )الرياض: دار عطاءات العلم، بدون تاريخ(، 4، ج أعلام الموقعينابن قيم الجوزية، 142

143Sayyed Hosen Nasr, Islamic Cosmological Doctrines in the Light of Sufism. Journal of 

Islamic Philosophy, 3, (2006). 27. 
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إلي   ايشمل الشعد الأخلاقي والروحي  متوافقًا مع الغرض الإنساني للتصوف الذي دع
 144.الحشيب علي بن محمد الحششي

 التضامن الاجتماعي .4

ؤكِ د تعاليم الحشيب علي بن محمد الحشَشي حول الصدقة والاهتما  اسلآخرين  ت
وخاصة الفقراء والمحتاجين  أن العمل الاجتماعي ليس جارد فعل عملي فحسب  بل هو 

لمات  لا يقتصر على قراءة ك ومن منظور غادامر  فإن فهم هذا النص .ية وأخلاقيةوسيلة روح
اندماج ـئ وأفق المؤلف  وهو ما يجعرف بحرفيًا؛ بل يُدث الفهم من خلال حوار بين أفق القار 

 145.الآفاق

تقاليد التصوف الإنساني  حيث يجنظر إلى العمل  يمتد أفق الحشيب علي جذور
ئ المعاصر  القار الاجتماعي على أن  تجسيد حي للإيمان وطريقة لتنشئة الروحية. أما أفق 

فقد يراه جارد عمل خيري أو واجب اجتماعي  لكن من خلال العملية التأويلية يجدعى 
القارئ إلى الانسجا  مع نية المؤلف: أن الصدقة والاهتما  اسلآخرين جزء لا يتجزأ من الحياة 

 .الروحية والأخلاقية

ئ يُمل افترارات فالقار أويل. في الت كما يشدد غادامر على أهمية الفهم المسشق
أولية حول دور العمل الاجتماعي  قد تكون جارد أدواتية أو عملية. إلا أن التفاعل مع نص 
الحشيب علي يفتح الوعي إلى أن التضامن الاجتماعي في التصوف الإنساني لا يعود اسلنفع 

تؤكد رسالة و  146على المتلقي فقط  بل يعل م المانح ليصشح شدصًا أكثر صبراً واهتمامًا وأداًس.

                                                           
144Seyyed Hossein Nasr, The Heart of Islam, 58. 
145Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, 302. 
146Rudi E. Duderija, Constructing a Religiously Ideal “Believer” and “Practicing Muslim” in 

Contemporary Islam (London: Palgrave Macmillan, 2011), 88. 
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الحشيب علي حول مساعدة الفقراء الذين يظلون يواجهون الصعواست رغم تلقيهم المعونة  
أن العمل يجب أن يجنف ذ بوعي كامل للواقع  بحيث يصشح العمل الاجتماعي فعلًا تأمليًا 

 147.وتجسيدًا حقيقيًا للتضامن

 يرى صلة هذهبعد ذلك  ومن خلال الحوار التأويلي  يمكن للقارئ المعاصر أن 
التعاليم اسلسياق المعاصر. فمثلًا  في أوراع اجتماعية تشوبها الفوارق أو أزمات اقتصادية  
تعلمنا مشادئ الحشيب علي أن الاهتما  والمساعدة لمن هم في حاجة ليس جارد واجب أخلاقي 

 حفحسب  بل هو وسيلة لترسيخ قيم الإنسانية والتضامن الاجتماعي. وبعشارة أخرى  يصش
العمل الاجتماعي وسيلة لدمج الروحانية والأخلاق والممارسة الاجتماعية في الحياة اليومية. 

 بين القيم الحديثة  مثل العدالةق ويتطلب هذا الفهم من القارئ القيا  بـاندماج الآفا
 ةالاجتماعية ورفاهية المجتمع  وبين قيم التصوف التي تؤكد على الرعاية والرحمة وتنمية الشدصي

 .الروحية

وبذلك  ومن خلال منظور غادامر  يمكن فهم تعاليم الحشيب علي بن محمد الحشَشي 
حول التضامن الاجتماعي على أنّا دعوة تأويلية: فالصدقة والعمل الاجتماعي ليسا جارد 
روتين  بل وسيلة لشناء إنسان متحضر  رحيم  ومتضامن مع الآخرين  وفي الوقت ذات  لتفعيل 

 148.ف الإنساني في الحياة الواقعيةقيم التصو 

 لمسؤولية الاجتماعيةا .5

جل ى تعاليم التصوف الإنساني عند الحشيب علي بن محمد الحششي بوروح من تت
خلال نشاط  المستمر في إقامة المجالس والدروس العلمية صشاحًا ومساءً في مسجد حنشل  

                                                           
147Omid Safi, The Politics of Knowledge in Premodern Islam (Cambridge: Harvard University 

Press, 2006), 122. 
148Bekkers, R., & Wiepking, P., “A Literature Review of Empirical Studies of Philanthropy,” 

Voluntary Sector Review 2, no. 2 (2011): 10. 
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لرياض. هذه الأنشطة لا حتى أن  أنشأ زاوية للطلشة ومسجدًا أطلق علي  اسم مسجد ا
تعكس فقط التقوى الشدصية أو الاجتهاد في طلب العلم  بل هي تجسيد للمسؤولية 

بأن العلم يجب أن يجنشر لما في  مصلحة الأمة. في هذا السياق   تيقنالاجتماعية لعالم ي
كين متجظهر أنشطة الحشيب علي أن التعليم ووسائل العشادة ليست هدفاً نّائيًا  بل أدوات لت

المجتمع وبناء جماعة قائمة على المعرفة والروحانية  أي أن المؤسسات التعليمية الدينية 
وفضاءات العشادة تلعب دوراً في تشكيل شدصية المجتمع بشكل شامل وتعزيز التضامن 

 149.الاجتماعي والتماسك المجتمعي

نص هذا الإذا تم تحليل ذلك من منظور التأويلية لهانز جورج غادامر  فإن فهم 
يشمل أفق النص الظروف  150يتطلب منا دمج الأفق التاريخي للنص مع أفق القارئ المعاصر.

الاجتماعية والثقافية للمجتمع المسلم في زمن الحشيب علي  حيث كان المسجد يعمل كمركز 
للتعليم والحياة الروحية وكذلك مكان للتفاعل الاجتماعي. وهذا يتوافق مع الدراسات حول 

يم الاجتماعي الإسلامي التي تؤكد أن المؤسسات التعليمية وفضاءات العشادة لها دور التعل
استراتيجي في تشكيل التماسك الاجتماعي وبناء شدصية المجتمع المتدين والمهتم اسلآخرين. 

يربط أفق القارئ المعاصر المسؤولية الاجتماعية اسلتعليم وتمكين المجتمع  151من ناحية أخرى 
يم الإنسانية. وتحدث عملية الفهم من خلال اندماج الآفاق  أي عندما نفسر وتطوير الق

نشاط الحشيب علي ليس فقط كممارسة دينية  بل أيضًا كشكل ملموس من الالتزا  
 .الاجتماعي والخدمة للمجتمع

                                                           
149Giman Bagus Pangeran, Ahmad Zumaro, & Muhammad Hafidz Khusnadin, “Pendidikan 

Sosial Berbasis Islam: Pendekatan Terpadu dalam Membangun Karakter dan Persatuan Masyarakat,” 

Journal of Education Research, Vol. 6, No. 1 (2023): … DOI:10.37985/jer.v6i1.2177. 
150Gadamer, Truth and Method, 301. 
151Neni Triana et al., “Integrasi Tasawuf Dalam Pendidikan Islam di Pondok Pesantren,” 

Edukasi Islami: Jurnal Pendidikan Islam, Vol. 12, No. 1 (2021): … DOI:10.30868/ei.v12i01.2917. 
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فهم ليس عقشة  بل نقطة انطلاق ل يؤكد غادامر أن الانطشاع المسشق أو الفهم الأولى
ر فهمنا المسشق إلى المسجد والمجالس العلمية كمكان للعشادة فحسب  لكن النص. قد ينظ

من خلال النهج التأويلي  ندرك أن هذه الأنشطة تحمل أبعادًا اجتماعية وإنسانية عميقة.  
كما يدعم هذا المفهو  الأبحاث التي تجظهر أن التعليم القائم على التصوف أو الروحانية 

خلاق والشدصية بشكل شامل  ليس على المستوى الفردي الإسلامية يسهم في بناء الأ
التدريس صشاحًا ومساءً  وإنشاء الزوايا  وبناء  152.فحسب  بل على مستوى المجتمع

المساجد  هي تجليات حقيقية لتعاليم التصوف الإنساني  حيث يصشح العلم ليس للذات 
ص القارئ   يدعو النفحسب  بل وسيلة للتحول الاجتماعي والروحي للمجتمع. واسلتالي

إلى تفسير تعاليم الحشيب علي بشكل شامل  بعيدًا عن عزل  عن سياق  الاجتماعي  ليصشح 
 .العلم والروحانية والتطشيق العملي وحدة واحدة تدعم مصالح الأمة

 التصوف الإنساني والأفق المعاصر .د
 كأساسٍ للإنسانيةصلى الله عليه وسلم محبةُ الرسول  .1

كأساس   ذات صلةصلى الله عليه وسلم حول حب رسول الله  عاليم الحشيب علي بن محمد الحششيت
 .للإنسانية في الحياة المعاصرة  ويمكن تطشيق قيمها في مختلف جاالات الحياة

في التفاعل الاجتماعي  الاقتداء بأخلاق النبي يعني التحلي اسلتعاطف  والاهتما  
لاقات عاسلآخرين  ورغشة في المساعدة  كما يجشنى التعاطف في تعاليم النشوة من خلال ال

 153.الأخلاقية والتضامن في التقليد الإسلامي

                                                           
152Abdul Karim, “Reformulasi Model Pembinaan Moral Siswa dalam Perspektif Tasawuf,” 

AL-ADABIYAH: Jurnal Pendidikan Agama Islam, Vol. 3, No. 1 (2020). 
153Lailatul Badriyah, “Empathy in the Prophetic Corpus: A Psychological and Narrative 

Examination of Shahih Hadith,” FOKUS: Jurnal Kajian Keislaman dan Kemasyarakatan, Vol. 10 No. 

2 (2025): 291. 
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في الأسرة والتعليم  تجرسخ هذه القيم الصدق  والمحشة  والتسامح  وتشكيل 
الشدصية. فالتعليم ليس جارد نقل للمعرفة  بل زرع للسلوك الأخلاقي والتعاطف مع 

 .الآخرين
ما في وسائل   والنزاهة. أفي بيئة العمل  تشجع هذه المشادئ على العدالة  والمسؤولية

التواصل الاجتماعي  فتجترجم التعاليم من خلال التهذيب ونشر المحتوى الإيجابي كجزء 
من المسؤولية الأخلاقية في التواصل الرقمي والتفاعل الاجتماعي على الإنترنت  مما 

ا حيًّ صلى الله عليه وسلم وبذلك  يشقى تعليم حب الرسول  154.يعكس قيم الاحترا  المتشادل والأخلاق
 .ومرشدًا للإنسان ليعيش حياة متناغمة  ذات أخلاق رفيعة  وإنسانية سامية

 العدالة .2
 كعمود روحي  حفظج حقوقِ الآخرينِ  .أ

تؤكد نصائح الحشيب علي على ررورة عد  أخذ الحرا  والحذر من التأثيرات 
 في العصر الحالي  تعني هذه الرسالة الحفاظ على الصدق. السلشية للرزق والرفقة

ة والمسؤولية في الحياة الشدصية والعمل. تجنب الفساد والخداع والتلاعب والعدال
وكل ما يضر اسلآخرين. يجب أن تتوافق الروحانية مع النزاهة الأخلاقية. وفي 
الإسلا   فإن الحفاظ على الصدق والعدالة والمسؤولية ليس جارد توجي  أخلاقي  

 155.الاقتصادي للمسلمينبل هو دليل أخلاقي للتفاعل الاجتماعي والنشاط 

                                                           
154Ngatmin Abbas et al., “Konsep Kasih Sayang dan Empati dalam Hadits Nabi Muhammad 

Perspektif Pendidikan Islam,” Islamic Education, Vol. 5 No. 1 (2025): 5. 
155Fariel Reza May Hoslih et al., “Hubungan Etika, Moral, dan Akhlak dalam Perspektif Islam: 

Implikasi bagi Kehidupan Sosial Muslim,” Jurnal Studi Islam dan Hukum Syariah 3, no. 2 (2025): 410. 
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كما أن الرزق الحسن يعني أيضًا الكسب الحلال الذي لا يضر اسلآخرين 
أو اسلشيئة. اختر العمل والمشاريع التي تتميز اسلأخلاق وتخلو من الممارسات 

 .المدادعة

علاوة على ذلك  للرفقة تأثير كشير  بما في ذلك على وسائل التواصل 
ترونية. الصحشة الطيشة تساعد على المحافظة على الاجتماعي والمجتمعات الإلك

الأخلاق  بينما الشيئة السيئة قد تفسد الأخلاق. وتشير الدراسات حول استددا  
الأخلاق في التفاعل عبر وسائل التواصل الاجتماعي إلى أهمية التحلي اسللشاقة  

لكي لا  لوالاحترا   والمسؤولية الأخلاقية لدى المستددمين في النقاش والتفاع
 156.يضروا اسلآخرين

جورج غادامر حول اندماج الآفاق تجظهر هذه -ومن منظور فكر هانز
النصيحة كيف تشقى التعاليم القديمة ذات صلة عندما تجفهم في سياق الحياة الحديثة. 
جوهرها هو أن الحفاظ على حقوق الآخرين وعيش الحياة بنزاهة يمثل دليلًا مهماً 

 .على الدوا 

 صجوَرِ العدالةِ الاجتماعيةكللِ سانِ  حِفظج ا .ب
ظل نصيحة الحشيب علي بأن الغيشة من الكشائر ذات صلة كشيرة في العصر ت

الحالي  حيث تنتشر وسائل الاتصال بسرعة واتساع واسع. وقد أورح كتاب إحياء 
علو  الدين أن الغيشة ليست جارد مسألة كلا   بل هي داء في القلب يضر فاعل  

 157.اد في النسيج الاجتماعي بشكل واسعوينشر الفس

                                                           
156Muhammad Nuh Siregar et al., “Etika dalam Penggunaan Media Sosial (Social Media 

Networking) Melalui Tinjauan Hadis,” Relinesia: Jurnal Kajian Agama dan Multikulturalisme 

Indonesia 3, no. 4 (2024): 171. 
 .152، 3الغزالي، إحياء علوم الدين، ج157
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حفظ اللسان يعني الامتناع عن الحديث عن عيوب الآخرين  سواء في 
الأسرة أو العمل أو المجتمع. قشل الكلا   يجب التفكير في تأثيره على كرامة وسمعة 
الآخرين. هذا السلوك لا يشعد الإنسان عن المعصية فحسب  بل يخلق أيضًا 

 .مستقرةعلاقات متناغمة و 
في بيئة العمل  تجنب القيل والقال والتعليقات السلشية يساعد على بناء 
بيئة صحية قائمة على الثقة المتشادلة والعدالة. وفي دراسات الأخلاق التجارية 
الإسلامية  تجعد  التواصل الصادق والمشرف أساسًا لخلق النزاهة والعدالة داخل 

 158.المنظمة
للسان يعني الحرص في التعليقات والرسائل في العالم الرقمي  حفظ ا

والمنشورات على وسائل التواصل الاجتماعي. عد  نشر الفتنة أو الكراهية يُمي 
 .سمعة الفرد والآخرين

يمكن ممارسة هذه النصيحة بسؤال النفس: هل هذا الكلا  رروري  
صحيح  ومفيد؟ بهذه الطريقة  تصشح تعاليم الحشيب علي دليلًا للأخلاق 

 .لاجتماعية لشناء جاتمع سليم وعادلا
 أصل للعدالةِ الاقتصاديةكالزُّهدج عنِ الجشعِ   .ج

في هذا الإطار  يمكن فهم تعاليم الحشيب علي حول الزهد بما يتناسب ف
مع الظروف الاجتماعية والاقتصادية المعاصرة. فالزهد لا يعني ترك الدنيا  بل رشط 

ماعي. وهذا ينسجم مع ما بي ن  أبو حامد الجشع لتحقيق العدالة والانسجا  الاجت

                                                           
158Rafik Issa Beekun, Islamic Business Ethics (Herndon: International Institute of Islamic 

Thought, 1997), 23. 
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الغزالي من أن الزهد موقف قلبي لا يستعشد صاحش  للمال  وليس تحريماً للعمل أو 
 159.لامتلاك الثروة

على المستوى الفردي  يتجلى الزهد في عد  الإفراط في طلب المال  
لوك سوالصدق في المعاملات  وعد  ظلم الآخرين من أجل منفعة شدصية. وهذا ال

 .يقي الإنسان من الحسد والضغينة والرياء  مما يعزز جودة العلاقات الاجتماعية
وفي الأسرة والمجتمع  يمكن تطشيق الزهد من خلال العيش بشساطة  والتحلي 
اسلشكر  والمشاركة مع الآخرين  وتجنب النزعة الاستهلاكية. ففي إدارة الشؤون 

 للحاجات المعقولة  والتبرع  والابتعاد عنالمالية مثلًا  يتمثل ذلك في الادخار 
التشذير. وقد بي نت الدراسات حول ترسيخ قيم التصوف في التربية الإسلامية أن 
الشساطة ورشط النفس يشكلان أساسًا لشناء شدصية اجتماعية قائمة على التوازن 

 160.وتحمل المسؤولية
صادية عادلة  اقت أما على مستوى المجتمع  فتدفع هذه التعاليم نحو ممارسات

رفض الاحتكار  والغش  والاستغلال  وتقديم المصلحة العامة. فالنجاح لا يجقاس ك
 .اسلثروة وحدها  بل بمقدار الإسها  في الخير العا 

وهكذا  ومن خلال منظور غادامر  يجفهم الزهد بوصف  توجيهًا أخلاقيًا 
 .العصر الحديث عمليًا وملائمًا لشناء حياة عادلة ومتوازنة ومنسجمة في

 احترا  كرامة الإنسان .3
دِثج تعاليمج  ر شيب علي أثراً ملموسًا إذا طجشِ قت في جاالات التعليم  وتطويالحتحج

 .الذات  والحياة الاجتماعية

                                                           
 .230، 4الغزالي، إحياء علوم الدين، ج 159

160Neni Triana et al., “Integrasi Tasawuf dalam Pendidikan Islam di Pondok Pesantren,” 
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في جاال التعليم  أك د أن التعلُّم لا يقتصر على تحصيل الدرجات أو المهارات  بل 
ى لأخلاقي. فالعلم ينشغي أن يجعين الإنسان عليهدف إلى تكوين الأخلاق وتنمية الوعي ا

فهم العالم  واحترا  الآخرين  وصون كرامة الإنسان. ويتوافق هذا المنظور مع ما تؤكده 
الدراسات حول أهداف التربية الإسلامية من أن التوج   التعليمي ليس معرفيًّا فحسب  بل 

رد تلقي معلومات  بل هو عملية فالتعلُّم ليس جا 161.هو تكامل بين العلم وبناء الشدصية
 .لتشكيل الشدصية

وفي جاال تطوير الذات  تدعو هذه التعاليم إلى المثابرة والاستمرار في طلب العلم؛ 
إذ يجنظر إلى العلم على أن  نورٌ هادٍ  لا جارد أداة عملية. ومن ثم  ينشغي توظيف المعرفة في 

 .خير كالإسها  في تحقيق العدالة الاجتماعية
ما في التفاعل الاجتماعي  فينشغي أن يجعل العلمج الإنسانَ أكثر تقديراً للآخرين  أ

وأحرص على آداب التواصل  وأكثر تحم لًا للمسؤولية الاجتماعية. وهذا ينسجم مع رؤية 
  التي تؤكد أن للعلم في الإسلا  بجعدًا أخلاقيًّا واجتماعيًّا  وأنفجل الرحمن  المفكر المسلم

وفي ظل ثقافة التنافس والمادية   162.ثمر مسؤولية أخلاقية في الحياة المجتمعيةيجب أن يج 
 .تذك رنا هذه التعاليم بأن العلم ليس لمصلحة فردية فحسب  بل لتحقيق الرفاه المشترك

يمكن مواءمة هذه  اندماج الآفاقول مفهو  حجورج غادامر -هانز ومن منظور الفيلسوف
ريط في الحديثة  بما في ذلك تقنيات التعليم المعاصرة  دون التف التعاليم مع القيم والأساليب

 .هدفها الأساس: تكوين إنسانٍ متحض ر  حكيم  ومسؤول
 
 

                                                           
161Azyumardi Azra, “Pendidikan Islam: Tradisi dan Modernisasi Menuju Milenium Baru,” 

Jurnal Pendidikan Islam, Vol. 2, No. 1 (2013): 5. 
162Fazlur Rahman, Islam and Modernity, (Chicago: University of Chicago Press, 1982), 28. 
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 جتماعيةالتضامن الا .4
يمكن تطشيق تعاليم حشيب علي حول الصدقة والعناية اسلآخرين في مختلف جوانب 

سِ دوا فكرة أن تذة الجامعات أن يجر الحياة الحديثة. ففي جاال التعليم  يستطيع المعلمون وأسا
 .العلم ليس لمصلحة الفرد وحده  بل ينشغي أن يجسدَّر أيضًا لمساعدة الآخرين

وفي الحياة اليومية  يمكن تجسيد هذا المشدأ من خلال التصدق  أو التبرع  أو 
. فالرعاية الاجتماعية ليست جارد واجب  بل هي وسيلة لتدريب النفس دة الجيرانمساع

 .لى التعاطف وبناء شدصية صالحةع
وفي ميدان العمل  يمكن لكل مهنة أن تجسهم في خدمة المجتمع؛ فالأطشاء  
والمعلمون  ورجال الأعمال يستطيعون توظيف خبراتهم لدعم المحتاجين  بما في ذلك من 
 خلال برامج المسؤولية الاجتماعية. وتشير الدراسات في أخلاقيات الأعمال الإسلامية إلى

في المنظور الإسلامي تنشع من قيم العدل  والأمانة   أن المسؤولية الاجتماعية للشركات
 163.وتحقيق المصلحة العامة

وعلى نطاق أوسع  تظل هذه التعاليم ذات صلة في مواجهة مشكلات مثل الفقر 
سة ر وعد  المساواة؛ إذ إن التضامن والمشاركة يجعلان من الرعاية الاجتماعية جزءًا من المما

أن القيم رحمن فجل ال  العصر الحديث. كما يؤكد المفكرالروحية ومن المسؤولية المشتركة في
الأخلاقية في الإسلا  ينشغي أن تتجس د في أفعال اجتماعية ملموسة لشناء العدالة والرفاه 

 164.المشترك
 
 

                                                           
163M. Kabir Hassan & Mervyn K. Lewis, “Islamic Business Ethics and Corporate Social 

Responsibility,” Thunderbird International Business Review, Vol. 49, No. 2 (2007): 143. 
164Fazlur Rahman, Islam and Modernity. 18 
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 لمسؤولية الاجتماعيةا .5
لال أشكال لحشيب علي من خفي الحياة الحديثة  يمكن تجسيد المشادئ التي عل مها ا

 .متعددة من الأنشطة الاجتماعية والتعليمية
فيمكن نشر العلم عبر الفصول الدراسية الإلكترونية  أو الشودكاست  أو الندوات 
عبر الإنترنت )الويشينار( ليكون متاحًا لشريُة أوسع من الناس. كما يمكن إنشاء معاهد أو 

فال و دورات تدريشية  أو برامج تعليم جاانية للأطمؤسسات تعليمية على هيئة جمعيات  أ
 .والششاب  مع غرس القيم الأخلاقية والروحية فيها

ولم يعد المسجد في صورت  المعاصرة مقتصراً على كون  مكانًا للعشادة فحسب  بل 
سيد  كروقد أورح المف. يمكن أن يكون مركزاً للأنشطة الاجتماعية  مثل التوعية الصحية

أن المؤسسات الدينية في الإسلا  تحمل بجعدًا روحيًّا واجتماعيًّا متلازمين لا  حسين نصر
 165.ينفصل أحدهما عن الآخر

ويرك ز هذا المشدأ على الاستمرارية؛ إذ ينشغي أن تجقا  الأنشطة الاجتماعية والتعليمية 
 اسنتظا  لا على نحوٍ عارض أو متقطع. كما يمكن للمجتمعات  بما فيها المجتمعات
الافترارية  أن تكون وسيلة لتشادل العلم ومساعدة الآخرين. وتشير الدراسات حول تمكين 
المجتمع القائم على القيم الإسلامية إلى أن استمرارية الأنشطة التعليمية والاجتماعية تؤثر 

وخلاصة الأمر أن  166.تأثيراً ملحوظاً في بناء رأس المال الاجتماعي داخل المجتمع المسلم
 .وقدراتنا ينشغي أن تجسدَّر لخدمة المجتمع وبناء جاتمعٍ أفضل علمنا

 
 

                                                           
165sayyed Hosen Nasr, Islamic Life and Thought, (Albany: SUNY Press, 1981), 120 
166Siti Zubaidah, “Pemberdayaa Masyarakat berbasis Nilai-Nilai Islam,” Inferensi: Jurnal 

Penelitian Sosial Keagamaan, Vol. 10. No. 2 (2016): 389. 
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 لإمام الحبَشيل لاجتماعية والتصوف الإنسانينظرية التمثلات اغ. 

التصوف الذي عل م  الحشيب علي بن محمد الحششي يؤكد على التوازن بين السعي الروحي 
محشة الرسول أساسًا  مثل—تجعد  جوهر تعاليم  الفردي والمسؤولية الاجتماعية. فالقيم الإنسانية التي

للنزعة الإنسانية  والعدل  وصيانة حقوق الآخرين  وحفظ اللسان  والزهد عن الطمع  والتضامن 
 .تشك ل إطاراً أخلاقيًا قابلًا للتطشيق في الحياة المعاصرة—الاجتماعي  واحترا  كرامة الإنسان

  يمكن يتشيسيرج موسكوف عالم النفس الاجتماعيواسستددا  نظرية التمثلات الاجتماعية ل
تحليل هذا التصوف بوصف  بناءً للمعنى الجمعي يتيح للمجتمع فهم الواقع الروحي ومواءمت  مع 

رمن أطروحت   1961عا   المعايير الاجتماعية. فقد طرح موسكوفيتشي نظرية التمثلات الاجتماعية
وتجعد هذه النظرية أحد الأطر الأساسية في  167وجمهوره التحليل النفسي: صورت  للدكتوراه المعنونة

علم النفس الاجتماعي. ويقد   هذا النموذج النظري فهمًا عميقًا للتأثير الاجتماعي من خلال دمج 
 168.رؤى مستمدة من علم النفس  وعلم الاجتماع  والأنثروبولوجيا  ودراسات الاتصال

فراد المعرفة الخصوص الآليات التي يشني بها الأوتفس ر نظرية التمثلات الاجتماعية على وج  
ون عنها عبر التفاعل والتواصل  فضلًا عن الآثار التي تتركها هذه التمثلات في تجاربهم  ويعبر 

ويمكن فهم التمثلات الاجتماعية بوصفها نظامًا معرفيًا أو تجسيدًا للعقل الجمعي السائد  169الحياتية.

                                                           
167Roberto Fasanelli, Alfonso Piscitelli, and Ida Galli, ‚Social Representations of Covid-19 in 

the Framework of Risk Psychology,‛ Papers on Social Representations 29, no. 2 (2021): 8.1-8.36. 
168M. Fauzan Zenrif, Fathul Lubabin Nuqul, M. Luthfi Musthofa, and Achmad Barizi, 

“RECONSTRUCTION OF SOCIAL SUFISM STUDIES: Quranic Sufism as the Basis of Internalizing 

Social Character and Identity”, Ulumuna: ournal of Islamic Studies, Vol. 28, No. 2, 2024, p. 620-654. 
169Annamaria Silvana De Rosa, ‚The Anthropological and Ethnographic Approaches to Social 

Representations Theory – an Empirical Meta-Theoretical Analysis,‛ 2020. 
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قة ذات ذي يستددم  الأفراد لفهم بيئتهم المحيطة والتصرف فيها بطري)المعرفة اليومية المشتركة( ال
 170.معنى

والقيم  الأفكار ت الاجتماعية تتكو ن من منظومةيرى سيرج موسكوفيتشي أن التمثلا
 اءاعية  وتعمل من خلال آليتين أساسيتين هما: الإرسوالممارسات التي تجفهم وتجطشَّق بصورة جم

 171.والموروعنة أو التجسيد

وفي سياق تصوف الحشيب علي  تحدث عملية الإرساء عندما تجربط المفاهيم الروحية بفئات 
أخلاقية واجتماعية مألوفة لدى المجتمع المعاصر. فمحشة الرسول  على سشيل المثال  تجرسى بوصفها 

لزهد فلا ا أساسًا للنزعة الإنسانية يمكن تطشيق  في التعليم  والأسرة  والتفاعل الاجتماعي. أما مشدأ
يجفهم بعد الآن على أن  إعراض عن الدنيا  بل بوصف  رشطاً للطمع وممارسةً اقتصادية عادلة. كما 
أن حفظ اللسان  وهو مشدأ روحي كلاسيكي  يجرسى في إطار العدالة الاجتماعية وأخلاقيات 

 .التواصل

طيع المجتمع توبهذه الطريقة تصشح قيم التصوف المجردة ذات صلة اجتماعية وارحة  فيس
 فهمها وتطشيقها في حيات  اليومية. ومثل هذا الإرساء يتيح للروحانية التقليدية أن تتكي ف وتتحول

 .إلى معايير اجتماعية مقشولة على نطاق واسع

سَّد قيم تلك التصوف من خلال ممارسات ملموسة. فالتضامن  إرافةً إلى ذلك  تجج
المجتمع  وتطوير التعليم  والأنشطة الاجتماعية القائمة على الاجتماعي يتجل ى في مساعدة المحتاجين 

ارة الموارد  يجطشَّق الزهد في إدو  ارسة تواصلٍ مهذ ب ومسؤول المحلي. وحفظ اللسان يتحقق عبر مم

                                                           
170Terri Mannarini et al., ‚Understanding Political Participation in Media Discourse: A Social 

Representations Approach,‛ Papers on Social Representations 29, no. 1 (2020): 8.1-8.34. 
171Serge Moscovici, The Phenomenon of Social Representations. (Cambridge: Cambridge 

University Press, 1984), 10. 
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وتجن ب الاستهلاك المفرط  وتحقيق توزيعٍ عادلٍ للثروة. إن عملية الموروعنة )التجسيد( هذه تجعل 
جار دة أو محصورة في الشعد الداخلي  بل تتحول إلى إطارٍ سلوكي يمكن ملاحظت   القيم الروحية غير

 172.واستشطان  وتطشيق  عمليًا في السياق الاجتماعي الحديث

كما تجسهم التمثلات الاجتماعية لهذا التصوف في تشكيل هوية جماعية؛ إذ إن السردية 
وعادلًا  ومتَعاطفًا   لي بوصف  صالحاً في ذات  المرتشطة بتعاليم الحشيب علي ترسم صورة المسلم المثا

ومسؤولًا اجتماعيًا في آنٍ واحد. وهكذا تتكامل الروحانية مع النزعة الإنسانية  فلا تقتصر الممارسة 
 .الدينية على الشعد الفردي  بل تترك أثراً ملموسًا في المجتمع

ية كما هي  نصوص الكلاسيكويجظهر هذا التحول في المعنى أن المجتمع لا يكتفي بنقل ال
بل يعيد بناء قيم التصوف لتتلاء  مع السياق الاجتماعي المعاصر. فالقيم التي كانت تجرتشط سابقًا 
ثَّل اليو  بوصفها مشادئ إنسانية وأخلاقيات اجتماعية تجؤكد  اسلزهد والعشادة الفردية أصشحت تمج

كد الدراسات المعاصرة حول العمل الخيري المسؤولية تجاه الآخرين  والعدالة  والتضامن. كما تؤ 
تماعية يعزز جالإسلامي والتربية الأخلاقية هذا الفهم  إذ تشير إلى أن دمج الروحانية اسلممارسة الا

 173.  ويسهم في تحسين رفاه المجتمعالتماسك الاجتماعي

وبذلك فإن سردية تعاليم التصوف عند الحشيب علي  من خلال منظور التمثلات 
م اعية  تجشين  كيف يمكن ترجمة الروحانية التقليدية إلى معايير وممارسات اجتماعية حديثة. فالقيالاجتم

مثل محشة الرسول  والعدل  وصيانة حقوق الآخرين  وحفظ اللسان  والزهد  لا تقتصر على توجي  
العيش  الحياة الفردية فحسب  بل تجسهم أيضًا في تشكيل إطارٍ أخلاقي جماعي يدفع المجتمع إلى

 .بعدلٍ وتحض رٍ والتوج   نحو تحقيق الرفاه المشترك

                                                           
172Willem Doise and Serge Moscovici, Social Representations in the Social Context. (Oxford: 

Blackwell, 1990), 48. 
173Jalaluddin Rakhmat, “Representasi Sosial dalam Pembelajaran Nilai-Nilai Islam,” Jurnal 

Psikologi Islam, Vol. 5, No. 2 (2016): 145. 
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مارسات بين الروحانية الكلاسيكية والم ق  تمث لًا اجتماعيًا يجسرويغدو التصوف  في هذا السيا
الاجتماعية المعاصرة  بما يمجك ن المجتمع من فهم القيم الإنسانية واستشطانّا وتجسيدها في واقع الحياة 

 .اليومية
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 الباب الخامس

 الخاتمة

 نتائج البحث .أ

 ناءً على ما تقد   من مناقشة  يمكن استدلاص عددٍ من النتائج حول التصوف الإنسانيب
 .غادامر جورج-انسله تفسيرينظور الالملإما  الحشَشي من ل

 تكامل بين الروحانية والإنسانيةكالالتصوف الإنساني   .1

لفرد علي على التوازن بين التحصيل الروحي ل يؤكد التصوف الذي يعل م  الحشيب
والمسؤولية الاجتماعية. تشمل القيم الإنسانية التي تشكل جوهر تعاليم  حب الرسول  
كأساس للأخلاق  والعدالة الروحية والاجتماعية والاقتصادية  واحترا  كرامة الإنسان  

بويًا عمليًا  م إطاراً أخلاقيًا وتر والتضامن الاجتماعي  والمسؤولية الاجتماعية. تشك ل هذه القي
 .بحيث يصشح التصوف ليس جارد حالة داخلية بل مؤثراً أيضًا على المجتمع

ويظهر تحليل تصوف الحشيب علي بن محمد الحششي من خلال نظرية التمثيلات 
قوق مثل حب الرسول  والعدالة  والحفاظ على ح عية لموسكوفيتشي أن قيم  الروحيةالاجتما
ن  ورشط اللسان  والزهد  ليست جارد شأن شدصي  بل تشك ل أيضًا معايير الآخري

تجرسخ المفاهيم  التجسيدو التثبيتوممارسات اجتماعية قابلة للتطشيق. من خلال عمليتي 
ة  مثل في أفعال عمليؤكد الروحية رمن فئات أخلاقية مألوفة لدى المجتمع الحديث وتج 

 .لاقي  وإدارة الموارد بعدلالتضامن الاجتماعي  والتعليم الأخ
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تشك ل هذه التمثيلات الاجتماعية هوية جماعية للمسلمين تكون صالحة روحانيًا 
ومهتمة اجتماعيًا  مما يجعل التصوف جسراً يربط بين الروحانية الكلاسيكية والممارسة 

 الاجتماعية الحديثة لتحقيق جاتمع عادل  متحضر  وموج  نحو الإنسانية

 سيري لغادامر يعزز صلة التعاليم بالواقعالتحليل التف .2

كحوار   جورج غادامر أن يتيح فهم تعاليم الحشيب علي-كن للنهج التفسيِري  لهانزيم
بين التقليد والسياق المعاصر. مفاهيم الفهم المسشق  وتأثير التاريخ  واندماج الآفاق تؤكد أن 

حية. وبذلك  ون فقدان جذورها الرو قيم التصوف الإنساني يمكن تطشيقها في الحياة الحديثة د
فإن تصوف الحشيب علي ليس جارد إرث من الماري  بل هو دليل أخلاقي ذي صلة لشناء 

 .جاتمع متحضر ومتسامح ومهتم اسلآخرين

 التوصياتب. 

لتوصيات ااستنادًا إلى نتائج المناقشة والاستنتاجات في هذا الشحث  يمكن تقديم بعض 
 :يليللشحوث المستقشلية كما 

 تطوير دراسة التصوف الإنساني المعاصر .1

تؤكد هذه الدراسة على صلة قيم التصوف الإنساني التي ينادي بها الحشيب علي 
بحياة العصر الراهن. ويمكن للشاحثين القادمين توسيع نطاق الدراسة من خلال تحليل تطشيق 

  بحيث يمكن ات الحديثةالقيم الإنسانية في سياق المؤسسات والمنظمات التعليمية أو الشرك
 .قياس الأثر العملي لتعاليم التصوف على السلوك الاجتماعي والأخلاقيات المهنية
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 دراسة مقارنة مع تقاليد التصوف الأخرى .2

لإثراء الفهم حول التصوف الإنساني  يجنصح بإجراء دراسة مقارنة بين تعاليم الحشيب 
ى  سواء من حيث الممارسات الروحية أو علي وبين الطجرجق أو التقاليد الصوفية الأخر 

التطشيق الاجتماعي. يمكن لهذا المنهج أن يجبرز خصوصية القيم الإنسانية عند العلويين 
 .ومساهمتها في بناء الشدصية والمجتمع

 أو التفسيري زيد من التحليل الهرمنيوطيقيم .3

نساني. الإاستددمت هذه الدراسة منظور الهرمنيوطيقا عند غادامر لفهم التصوف 
ويمكن للشاحثين اللاحقين تطوير الدراسة الهرمنيوطيقية بصورة أعمق  وذلك اسلاستفادة من 
نظريات تأويلية أخرى  مثل نظرية التفسير عند بول ريكور أو شلايرماخر  من أجل 

 .استكشاف تنو ع الفهم ومدى ملاءمة تعاليم التصوف لسياقات معاصرة أوسع

 للقيم الإنسانيةدراسة التطبيق العملي   .4

تتمثل التوصية للشحوث القادمة في إجراء دراسة ميدانية لشحث تطشيق قيم التصوف  
الإنساني للحشيب علي في المجتمع  والمؤسسات التعليمية  والمدارس الدينية )الشيسانترن(  أو 

قعية احلقات العلم والمجالس. ويجعد  ذلك مهمًا لتقييم مدى إمكانية تطشيق تعاليم  بصورة و 
 .وفع الة ومستدامة في تشكيل سلوك اجتماعي متناسق ومتناغم

 لمقاربة متعددة التخصصاتا .5

إن تعاليم التصوف الإنساني تحمل أبعادًا روحية وأخلاقية واجتماعية واقتصادية. 
ويمكن للشحوث اللاحقة الاستفادة من مقاربة متعددة التدصصات  كالجمع بين الدراسات 
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فس  وعلم الاجتماع  وعلو  التربية  من أجل الوقوف على الأثر الشامل الدينية  وعلم الن
 .لقيم التصوف الإنساني في حياة الأفراد والمجتمع

ويجؤمَل أن تكون هذه التوصيات مرجعًا للشاحثين القادمين لتطوير دراسة التصوف 
ية. وبذلك قالإنساني عند الحشيب علي بن محمد الحششي بصورة أكثر شمولًا وسياقية وتطشي

لا يظل تراث  الروحي والأخلاقي حارراً في المجال الأكاديمي فحسب  بل يجسهم إسهامًا 
 .فعليًا في بناء جاتمع متحض ر  متسامح  وإنساني

 كلمة الختام .ج

صيغ هذا الشحث بوصف  محاولة لفهم ودراسة القيم الإنسانية المتجذ رة في تعاليم تصوف 
 يقتصر هذا الشحث على الشعد الروحي فحسب  بل يشمل أيضًا الحشيب علي دراسةً نقدية. ولا

 .استكشاف الأخلاق الاجتماعية  والمشادئ القيمية  وواجشات الفرد تجاه المجتمع والشيئة

ويقر  الشاحث بأن هذه الرسالة لا تزال بعيدة عن الكمال  إذ توجد العديد من أوج  
راسة. ولذلك يظل  الشاحث منفتحًا على النقد القصور  سواء من حيث سعة التحليل أو عمق الد

 .والاقتراحات والرؤى الشن اءة من القر اء  بهدف الارتقاء بجودة الشحث في الأعمال العلمية اللاحقة

وفي الختا   يأمل الكاتب أن يسهم هذا الشحث إسهامًا إيجابيًا في تطوير علم التصوف  ولا 
ون مرجعًا نافعًا للشاحثين والأكاديميين وعمو  القر اء سيما في جاال التصوف الإنساني  وأن يك

الساعين إلى فهم القيم الإنسانية من منظور الروحانية الإسلامية. نسأل الله سشحان  وتعالى أن يجعل 
 .هذا العمل نافعًا ومشاركًا
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