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 لجنة المناقشةتقرير 

 البحث الجامعى الذي كتبو: علىلقد تمت المناقشة 
 : م. حميم   الاسم 

 03003301:   رقم القيد 
 : معتٌ كلمة "ياأبت" ويابتٍ" في القرآن )دراسة وصفية أسلوبية( موضوع البحث 

شعبة اللغة العربية و أدبها في  (S-0درجة سرجانا ) قررت اللجنة بنجاحو و استحقاقو
 بجامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية مالانج. لكلية العلوم الإنسانية
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 010730000113303333رقم التوظيف: 

 

 ب

 

 كلية العلوم الإنسانية
  شعبة اللغة العربية و أدبها 

 جامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية مالانج
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تسلم شعبة اللغة العربية وأدبها بجامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية سقد ا
 البحث الجامعى الذي كتبو: مالانج

 : م. حميم   الاسم 

 03003301:   رقم القيد 

 أسلوبية( : معتٌ كلمة "ياأبت" ويابتٍ" في القرآن )دراسة وصفية موضوع البحث 

شعبة اللغة  لكلية العلوم الإنسانية (S-0درجة سرجانا )لإتمام دراستو وللحصول على 
 .م 3300/3302لعام الدراسى العربية و أدبها 

 

 م 3302إبريل  32ريرا بمالانج: تق
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 مالانججامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية 
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 : م. حميم   الاسم 
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 عادة، الماجيستتَ.د. الحاجة است
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  شهادة الإقرار

 

 تشهد ىذه الورقة أنّ البحث الجامعى:
 : معتٌ كلمة "ياأبت" ويابتٍ" في القرآن )دراسة وصفية أسلوبية( موضوع البحث 

 : م. حميم   الاسم 
 03003301:   رقم القيد 

 : اللغة العربية وأدبها   شعبة 
 من إنشائو وكتابتو ولم يكن فيو نقل أو نسخ بدون أمانة علمية أو ما يسمّى سرقة العلم.
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 الشعار
 
 
 
 

 إ ن ا أ نْ ز لْن و  ق  رْآناً ع ر ب يًّا ل ع ل ك مْ ت  عْق ل وْن  
 

“Sesungguhnya, Kami telah menurunkannya (berupa) Qur’an (berbahasa) 

Arab, agar kalian memahaminya.” (QS. Yusuf: 2)  

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 و
 

 



 
 الإىداء

 

 

 أىدي ىذا البحث إلى:

 ويدخلو في جنة النعيم والدي المحبوب أن الله يرحمو ويغفر ذنوبو

 دىا وروحانهاح جسعمرىا في طاعة الله ورسولو ويصحّ ل ووالدتي المحبوبة لعل الله يطوّ 

 وإخواني وأخاوتي المحبوبين

 وأساتذتي

 و أصدقائى في الله

 

 

 

 

 

 ز
 



 كلمة الشكر والتقدير
 

حمدًا لمن خلق الإنسان، علَّمو البيان، والصَّلاة والسَّلام على إمام البلغاء، 

 إلى سبيل الرشاد.سيد الحكماء، وأفصح من نطق بالضَّاد، وىدى العباد 

فبعد، ما أفرح الباحث في ىذه المناسبة بعد انتهاء في كتابة ىذا البحث 

الجامعى. وإنّ في كتابة ىذا البحث لايقوم الباحث بنفسو إلا بنصر الله وىدايتو. ولا 

 بد على الباحث أن يقدم شكره لمن يساعدوا، وخاصةً إلى:

كرئيس جامعة مولانا مالك فضيلة أ. د. الحاج مجيا رىرجو الماجيستتَ   .0

 إبراىيم الإسلامية الحكومية مالانج.

 فضيلة د. الحاجة استعادة كعميد كلية العلوم الإنسانية. .3

فضيلة الكرام محمد فيصل الماجيستتَ كرئيس شعبة اللغة العربية وأدبها، و  .0

 .هتَ أحمد خليل الماجيستتَ كسكرت

ترتيب ىذا البحث  فضيلة د. الحاج أحمد مزكى الماجيستتَ كمشرف في .2

 الجامعى، على ارشاداتو النافعة حتى يكون ىذا البحث ترتيبًا علميًا.

 ح



والد والوالدة الباحث المحتًمتُ بذلا جهدهما في تربيتو حتى انتهى  .1

الباحث لدرجة سرجانا، و اخوني محمد عبد الله و محمد فرلي وزوجهما 

 الله أحسن الجزاء في الدنيا و الأخرة. فجز ىم

والأصحاب في حباء من الطلبة في شعبة اللغة العربية وأدبها، زملاء الأ .0

"PKLI Pengajaran di Pagelaran"، KBMB dan IMJ UIN Malang،  

الثناوية الحكومية بموجوأغونج، و الجمعية و اتحاد المتخرج من المدرسة 

والمجتمع في ، INFOPUBوالأصحاب في الصلوات "مكاشفة القلوب"، 

 درسة الدينية "الطيبة" دينويو،المدينويو مالانج، والتلاميذ والأساتيذ في 

المحبوب إيراون واحمد فوزي ومحمد ارحم و أختي في الله و خاصة لأخي 

 سيتي ليا مصلوحا. المحبوبة في الله

روضة الأطفال مسلمات  جميع الأساتيذ والمشاييخ المحتًمتُ، من  .7

المدرسة المتوسطة الإسلامية المدرسة الإبتدائية موروكان، و موروكان، و 

الحكومية بموجوأغونج، والمدرسة الثناوية الحكومية بموجوأغونج، 

اج سوتمان لأستاذ د. الحوالمدرستُ في دراسة سرجانا، و خاصة 

 الماجيستتَ مع أسرتها،و أن الله ينفع علومهم في الدارين.

 ط



حسنا، وأسأل الله أن يجعل ىذا البحث الجامعى نافعا عسى الله أن يجزيهم جزاء 

 للباحث ولسائر القراء.
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Key Word: Stylistics, naration, the miracle, euphemism 

Actually Bayan, Balaghah and Language’s fluent are the first miracles of 

Koran, as the true instruction of Islamic theory for all members of a religious 

community. Koran is the instruction for all people but many people didn’t know 

the true meanings of it, because they have not comprehension about Arabic 

language. The solutions of this problem is stylistics. The stylistics is knowledge 

that discuss about the texts, meanings, and stories of Koran. Among the story of 

Koran is story about the dialogue between Ismail and Ibrahim in surah As-Shaffat: 

102 and the dialogue between Yusuf and Yakub in surah Yusuf: 4-5. The 

researcher choose that two stories because there is the unique thing, Ismail and 

Yusuf called their fathers by “Ya Abati” not “Ya Abi”. As well Ibrahim and 

Yakub called their childrens by “Ya Bunayya” not “ Ya ibni” or “Ya Waladi.  

 The questions of this researh are a) What things influenced the dialogue 

between Ismail and Ibrahim in surah As-Shaffat: 102 and the dialogue between 

Yusuf and Yakub in surah Yusuf: 4-5? b) What the meaning of “Ya Abati” and 

“Ya Bunayya” of the both dialogues?. The purposes of this research are: a) To 

understand what things influenced the dialogue between Ismail and Ibrahim in 

surah As-Shaffat: 102 and the dialogue between Yusuf and Yakub in surah Yusuf: 

4-5. b) To understand what the meaning of “Ya Abati” and “Ya Bunayya” of of 

the both dialogues. 

 This research is descriptive kualitative type with documenter and library 

research, and the data analysis is descriptive analysis methode to analyze language 

style.  

 ي ج
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 The result talks about happened the dialogue between Ismail and Ibrahim 

in surah As-Shaffat: 102 by “Ya Abati” and “Ya Bunayya” becaused by things 

influenced it, they are submission of Ismail to Allah command’s and obedience to 

his father. And Ibrahim call’s to his son by “Ya Bunayya” not “Ya Ibni” or “Ya 

Waladi” becaused by the hard love to Ismail whom waited for along time and 

today Ismail grew to be a teenager. In otherwise, Ibrahim ask him to bring about 

Allah command’s. And while  the dialogue between Yusuf and Yakub in surah 

Yusuf: 4-5 becaused by demand of love, namely wary of father to his son by “Ya 

Bunayya” when he tell the dream to his brothers whom dislike to Yusuf. 

 The meaning of “Ya Abati” and “Ya Bunayya” is describe to love each 

other. “Bunayya” is making small of “Ibni”, and “Ya Abati” is honour and high 

expression. “Ya Abati” and “Ya Bunayya” show euphemism. It is amazing style 

of Arabic and one of the miracles of Koran in used of most beautiful language.It is 

affirm that the most phenomenon of miracles Koran are Bayan, language, and 

stucture.   
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Kata Kunci: Stilistika, kisah, mukjizat Al-Qur’an, eufemisme 

Sesungguhnya Bayan (cara penyampaian), Balaghah, dan kefashihan 

bahasa merupakan kenampakan mukjizat Al-Qur’an yang utama, yang menjadi 

petunjuk kebenaran risalah pada umat yang diturunkan padanya. Al-Qur’an 

menjadi petunjuk bagi umat manusia, akan tetapi kebanyakan manusia tidak 

memahami dan mengetahui makna-makna Al-Qur’an dengan benar disebabkan 

oleh tidak adanya pemahaman mereka pada Bahasa Arab. Untuk mengatasi 

permasalahan ini, dibutuhkan suatu disiplin ilmu yang dengannya dapat 

memahami dan mengetahui makna-makna Al-Qur’an seperti Stilistika. Stilistika 

mengkaji tentang hal-hal terkait teks tanpa terkecuali teks kisah Al-Qur’an, yang 

menjadi kisah terbaik. Diantara kisah yang ada dalam Al-Qur’an adalah kisah 

antara Ismail As. dengan Ibrahim As. dalam surat As-Shaffat ayat 102, dan kisah 

antara Yusuf As. dengan Yakub As. dalam surat Yusuf ayat 4-5. Peneliti memilih 

kedua ayat tersebut dalam penelitian ini dikarenakan terdapat keunikan di 

dalamnya karena Ismail dan Yusuf memanggil bapaknya (Ibrahim dan Yakub ) 

dengan kata “Ya Abati” bukan “Ya Abi”. Begitu pula dengan ucapan Ibrahim dan 

Yakub pada anaknya (Ismail dan Yusuf) dengan kata “Ya Bunayya” bukan kata 

“Ya Ibni”. 

 Rumusan dalam penelitian ini yakni: a) Bagaimana hal-hal yang 

mempengaruhi terjadinya dialog antara Ismail As. dengan Ibrahim As. dalam 

surat As-Shaffat ayat 102, dan kisah antara Yusuf As. dengan Yakub As. dalam 

surat Yusuf ayat 4-5? b) Apa makna kata “Ya Abati” dan “Ya Bunayya” yang 

terdapat pada kedua dialog tersebut?. Sedangkan tujuan penelitian ini yakni:  

ھ ي  
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a)  Mengetahui hal-hal yang mempengaruhi terjadinya dialog antara Ismail As. 

dengan Ibrahim As. dalam surat As-Shaffat ayat 102, dan kisah antara Yusuf As. 

dengan Yakub As. dalam surat Yusuf ayat 4-5. b) Mengetahui makna kata “Ya 

Abati” dan “Ya Bunayya” yang terdapat pada kedua dialog tersebut.  

 Penelitian ini termasuk dalam jenis penelitian kualitatif deskriptif, dengan 

metode penelitian dokumenter studi pustaka. Dalam penelitian ini, analisis data 

menggunakan metode analisis deskriptif gaya bahasa. 

 Hasil penelitian menyatakan bahwa terjadinya dialog antara Ismail dengan 

Ibrahim dalam surat As-Shaffat ayat 102 dengan menggunakan kata “Ya Abati” 

dan “Ya Bunayya” disebabkan oleh beberapa hal yang mendorong terjadinya 

dialog itu, diantaranya yaitu kepasrahan Ismail atas perintah Allah serta 

ketaatannya pada bapaknya, Ibrahim. Sedangkan seruan Ibrahim pada anaknya 

dengan kata “Ya Bunayya” bukan “Ya Ibni” ataupun “Ya Waladi” disebabkan 

oleh rasa sayang yang sangat besar pada Ismail dikarenakan ia telah menunggu 

kelahiran anak itu dalam waktu yang panjang dan saat ini Ismail telah tumbuh 

besar menjadi pemuda. Di lain sisi, Ibrahim diperintahkan menjalankan perintah 

Allah. Sedangkan pada dialog antara Yusuf dengan Yakub dalam surat Yusuf ayat 

4-5 salah satu sebab adalah tuntutan cinta, yaitu rasa waspada seorang bapak pada 

anaknya dengan kata “Ya Bunayya” saat menceritakan mimpinya pada saudara-

saudaranya karena sesungguhnya mereka membenci Yusuf. 

 Adapun makna kata “Ya Abati” dan “Ya Bunayya” adalah 

menggambarkan rasa saling sayang. Kata “Bunayya” merupakan bentuk tashghir 

dari kata “Ibni” dan kata “Ya Abati” merupakan ekspresi penghormatan dan 

pengagungan. Penggunaan kata “Ya Abati” dan “Ya Bunayya” mengarah pada 

gaya bahasa penghalusan, yaitu eufemisme yang disebabkan oleh perubahan 

makna. Hal ini menjadi salah satu bentuk luar biasa dari Bahasa Arab, serta 

menjadi salah satu bentuk kemukjizatan Al-Qur’an dalam penggunaan kata yang 

paling bagus. Ini semakin menguatkan bahwa wujud terbesar dari mukjizat Al-

Qur’an adalah dari segi Bayan (cara penyampaian), bahasa, dan bait (susunannya).  
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 ملخص البحث
. (أسلوبية معنى كلمة "ياأبت" و "يابنيّ" في القرأن )دراسة وصفية .4102 ، م.حميم

شعبة اللغة العربية وأدبها كلية العلوم الإنسانية بجامعة مولانا مالك  .البحث الجامعي
 إبراىيم الإسلامية الحكومية بمالانج. المشريف: د. الحاج أحمد مزكي، الماجستنً.

 لطف التعبنًالكلمة الأساسية: أسلوبية، قصة، إعجاز القرآن، 
 

إن البيان والبلاغة و فصاحة اللغة ىى وجو الإعجاز والتحدى القرآنى الأول  
يكون القرآن ىدى اللناس، و . الذى كان دليل صدق الرسالة فى الأمة التى أنزلت عليها
حقًا بسبب عدم الفهم في اللغة لكن أكثرىم لا يعرفون و لا يعلمون المعانى القرآن 

أو  العربية. لإزالة ىذه المسألة، فيحتج إلى العلم الذي يعرف ويفهم بو نحو ستيليستكية
ويصوره في القرآن،  تبحث فيها الأحوال عن النصوص بدون إستثناء القصص أسلوبية

من بعض القصص القرآن قصة بنٌ إسماعيل و  أبلغ صورة قصص: القرآن الكريم.
و قصة بنٌ يوسف و يعقوب في سورة يوسف  014ىيم كما في سورة الصافاّت   إبرا
 زيات، لأن إسماعيل و يوسف يقولأخد الباحث ىاتنٌ الأيتنٌ لأن فيهما الم. 2-5
إبراىيم و  دون كلمة "ياأبي". وكذلك ما قال ما )إبراىيم و يعقوب( بكلمة "ياأبت"بهلأ

 "يابُ نييَّ" دون كلمة "ياإبني".  يعقوب لإبنهما )إسماعيل و يوسف( بكلمة
حوال الي  تدف  وقو  امحااورة بنٌ إسماعيل و الأكيف وأسئلة ىذا البحث ىي  

ما و  ؟5-2و بنٌ يوسف و يعقوب في سورة يوسف  014إبراىيم في سورة الصافاّت 
 014بنٌ إسماعيل و إبراىيم في سورة الصافاّت  في امحااورة"ياأبت" و "يابنى"كلمة معنى  

لمعرفة الأحوال الي  تدف  و أىدافو  ؟5-2و بنٌ يوسف و يعقوب في سورة يوسف 
و بنٌ يوسف و يعقوب  014وقو  امحااورة بنٌ إسماعيل و إبراىيم في سورة الصافاّت 

"ياأبت" و "يابنى" المضمونة في السورتنٌ  كلمةعرفة معنى  ولم 5-2في سورة يوسف 
 .السابقنٌ

 ي أ



 

. (fikpuakauK fitatulauK)الكيفية الوصفية  البحثو إن ىذا البحث ىو 
      Documenter)  الطريقة الوثاقيةالي  استخدام الباحث في جم  البيانات ىي طريقة وال

 Method)  الدراسة المكتبيةعلى (Library Research) ،  طريقة و أما طريقة تحليلها ىي
  .أو المنهج الوصفي للتحليل الأسلوبي

بنٌ إسماعيل و إبراىيم في سورة الصافاّت وق  امحااورة ونتائج ىذا البحث أن 
"ياأبت" و "يابنى" بسبب الأحوال الي  تدف  وقوعها، منها استسلمو كلمة ب 014

إسماعيل في أمر الله وفي طاعة والده و دعا إبرىيم لابنو بكلمة "يا بني" وليس الكلمة 
ره ىذا أن إبراىيم لو رحم عظيم لإسماعيل لأنو قد انتظ"ياابني" أو "ياولدي"، السبب في 

  قوي. وجانبًا أن إبراىيم مؤمر على أمر الله. أما بنٌ فلفترة طويلة وىو الآن غلام يا
، أحد من أحوال الي  تكون أسبابها ىي ألزموه 5-2يوسف و يعقوب في سورة يوسف 

 لإخوتو لأن إخوتو لايحبونو. القلب. الحذير الأب ولده بكلمة "يابني" أن يظهر رؤياه

أن "بُ نييَّ" ىو تصغنً  المعنى عن كلمة "ياأبت" و"يابني" ىو لتصوير تراحم ،و   
استخدام كلمة "ياأبت"  من كلمة "ابني" وكلمة "ياأبت" على سبيل التوقنً والتعظيم.

ىو السبب في تغنً  (eufemismeو"يابني" تدل على التلطّف، وىو التلطف التعبنً )
وىذا من عبقرية اللغة  العربية في ابدال الحروف في بعض الحالات. وىذا من لمعنى. ا

إعجاز القرآن في استخدام أنسب البدائل. وىذا تأكد أن أعظم وجوه إعجاز القرآن في 
 بيانو ولغتو ونظمو.

 

 

 ي ب

 



1 
 

 الباب الأول 

 المقدمة

 

 خلفية البحث . أ

إن القرآن ىو كلام الله الدعجز، الدنزل على خاتم الأنبياء و الدرسلتُ، بواسطة 

الأمتُ جبريل عليو السلام الدكتوب في الدصاحف، الدنقول إلينا بالتواتر، الدتعبد بتلاوتو، 

 1.الدبدوء بسورة الفاتحة، الدختتم بسورة الناس

ينابيع الإعجاز الفياضة في القرآن فإن البيان والبلاغة و فصاحة اللغة على كثرة و 

ىى وجو الإعجاز والتحدى القرآنى الأول الذى كان دليل صدق الرسالة فى الأمة التى 

أنزلت عليها، بهت الله بو العرب، وامتلك أفئدتهم، وأخضع ألسنتهم، وفتح بو العالم 

اللغوية كما قال أبوسليمان أحمد بن لزمد أن  . و الإعجاز القرآن من ناحية2أمامهم

 3.النظام الألفاظ و معانيها تدل على إعجاز القرآن الذي لا مثيل لو أبدًا

يكون القرآن ىدى اللناس، و لكن أكثرىم لا يعرفون و لا يعلمون الدعانى 

لعلم القرآن حقًا بسبب عدم الفهم في اللغة العربية. لإزالة ىذه الدسألة، فيحتج إلى ا

                                                           
1
 .8. ص. الإسلامية الكتب دار: مكة. الأولى الطبعة. 2003. القرأن علوم في التبيان. الصابوني على محمد 
2
 .10. ص. وهبة مكتبة: القاهرة. الأولى الطبعة. 2002.الكريم القرآن أعجاز بيان في رسالة المبين النور. الأمير بهاء. د 
3

  Akhmad Muzakki, Stilistika Al-Quran, 2009, Malang: UIN Malang Press, h. 4. 
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الذي يعرف ويفهم بو نحو ستيليستكية تبحث فيها الأحوال عن النصوص بدون إستثناء 

 القرآن. القصص

الدوعظة الحطابية تسرد سردًا لا يجمع العقل أطرافها ولا يعي جميع ما يلقى فيها، 

و لكنها حتُ تأخذ صورة من الواقع الحياة في أحداثها تتضح أىدافها، ويرتاح الدرء 

ويصغي اليها بشوق ولذفة، ويتأثر بما فيها من عبر وعظات، وقد أصبح أدب  لسماعها،

القصة اليوم فنًا خاصًا من فنون اللغة وأدابها، والقصص الصادق يمثل ىذا الدور في 

 4.الأسلوب العربي أقوى تمثيل، ويصوره في أبلغ صورة قصص: القرآن الكريم

ىيم كما في سورة الصافاّت   القرآن قصة بتُ إسماعيل و إبرا القصصمن بعض 

فيهما، لأن . يوجو الأسئلة 5-4و قصة بتُ يوسف و يعقوب في سورة يوسف  102

اأبيي. أبتي دون كلمة يياما إإبراىيم و يعقوب  بكلمة ييإسماعيل و يوسف يقول لأ به

إبراىيم و يعقوب لإبنهما إإسماعيل و يوسف  بكلمة ييابُ تٍيَّي دون كلمة  وكذلك ما قال

 من ناحيّة تُاورت امحتُبحث الباحث عن سياق الكلام في ىتيياإبتٍي. ولذلك سي

 ي في القرأن إدراسة وصفيةأبتي و ييابتٍّ امعتٌ كلمة يي أسلوبيّة تحت الدوضوع ي

  يأسلوبية

 

                                                           
4
 .305. ص الهداية،: سورابايا ،القرآن علوم في مباحث القطان، منّاع 
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 تحديد البحث . ب

. ومن الأية التي فيها  الأيات التي فيها كلمة ييياأيبيتِي و يييا بُ تٍيَّيوجد الباحث 

، و ما قال يوسف لابيو 45-42كلمة ييياأيبيتِي ىي ما قال إبراىيم لابيو في سورة مريم: 

. 102، وما قال إسماعيل لابيو إبراىيم في سورة الصافاّت: 4يعقوب في سورة يوسف: 

قال بو  و ما ،42قال نوح لابنو في سورة ىود: ما بُ تٍيَّي منهاوالأية التي فيها كلمة يييا 

، و ما قال إبراىيم لإسماعيل في سورة 5يعقوب لابنو يوسف في سورة يوسف: 

حدد . و 17-13و ما قال لقمن الحكيم لابنو في سورة لقمن:  ،102الصافاّت: 

عقوب في سورة الكلمة ييياأيبيتِي ما قال يوسف لابيو يالباحث في ىذا البحث عن 

و الكلمة يييا بُ تٍيَّي  102، وما قال إسماعيل لابيو إبراىيم في سورة الصافاّت: 4يوسف: 

، و ما قال إبراىيم لإسماعيل في سورة 5يعقوب لابنو يوسف في سورة يوسف: ما قال 

امحاورة وىي السؤل والجواب. أي السؤل بالنداء يدل على لأنو  102الصافاّت: 

في ييا بُ تٍيَّي يجب بإجابة ييياأيبيتِي، إما  يالسؤل بالنداء ييا بُ تٍيَّي أو  يجب بإجابة يييياأيبيتِي 

نداء قفد وليس فيو  42، و في سورة ىود:42، و في سورة ىود:45-42سورة مريم: 

 الإجابة.
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  ج. أسئلة البحث

 نظر إلى خلفية البحث السابقة، اراد الباحث ان يقدم سوئلتُ فيما يلى:

حوال التي تدفع وقوع امحاورة بتُ إسماعيل و إبراىيم في سورة الصافاّت الأكيف  .1

 ؟5-4و بتُ يوسف و يعقوب في سورة يوسف  102

و  102أبتي و ييابتٌي بتُ إسماعيل و إبراىيم في سورة الصافاّت اييكلمة ما معتٌ   .2

 ؟5-4بتُ يوسف و يعقوب في سورة يوسف 

 

 د. أهداف البحث

 أىداف كمايلى:فإن ىذا البحث لو 

حوال التي تدفع وقوع امحاورة بتُ إسماعيل و إبراىيم في سورة الصافاّت الألدعرفة  .1

 . 5-4و بتُ يوسف و يعقوب في سورة يوسف  102

أبتي و ييابتٌي بتُ إسماعيل و إبراىيم في سورة الصافاّت ايي كلمةلدعرفة معتٌ   .2

 . 5-4و بتُ يوسف و يعقوب في سورة يوسف  102
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 الدراسة السابقةه. 

قد بحث الباحث في موضوع حول دراسة أسلوبيّة، فوجد الباحث إلى الدراسة 

 :كما يلى   السابقة

جمالية نصائح لقمان الحكيم بإعداد أحمد حنفي تحت الدوضوع: البحث العلمي   .1

ا كلية العلوم الإنسانية و شعبة اللغة العربية وأدبهلابنو في القرآن إدراسة أسلوبية  

. فنتائج 2010الثقافة بجامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية مالانج 

البحث النصائح النافعة الصادرة في القرآن الكريم عن لقمن الحكيم ليمثلها 

الناس ويقتدوا بها، وكان أسلوب القرآن الكريم فريدا بتُ الأساليب الأدبية مما 

 أثار كثتَا من الجدل حولو.

قصة موسى عليو السلام في سداد العزيز تحت الدوضوع:  بإعدادالبحث العلمي  .2

إختيار للفظ، شعبة اللغة  تحتوى على سورة طو إدراسة تحليلية ستيليستكية 

ىيم بها كلية العلوم الإنسانية و الثقافة بجامعة مولانا مالك إبراالعربية وأد

أن في سورة طو الألفاظ  . فنتائج البحث2012الإسلامية الحكومية مالانج 

، 50، 47، 46، 45، 36، 21، 16، 15، 11، 9الدتقاربة في الدعتٌ أية 

. 94، و 93، 90، 78، 77، 75، 68، 67، 64، 58، 55، 53
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. و استخدام اللفظ 74، 43. معربّة: أية 22استخدام اللفظ الدشتًك: أية 

  . 29 -25اللآئقة لدوقفها: أية 

راسة السابقة تحت الدوضوع ستليستيك أو الأسلوب، ومما وجد الباحث عن الد

فهذا البحث ليس فيو الدساواة ذلك البحوث. وىذا أن يكون سببا للباحث أن استمر 

 البحث.  

 و. فوائد البحث

  يعتٌ:ىذا البحث لو فائدتتُ

 فائدة نظرية .1

 و زيادة إثبات النظرية عن أسلوب القرآناحد الدراجع  أن يكون ىذا البحث

و بتُ  102صافاّت خاصة في قصة إسماعيل و إبراىيم في سورة ال و تعميقو

  .5-4يوسف و يعقوب في سورة يوسف 

 ائدة تطبيقيةف .2

فوائد تطبيقية من ىذا البحث لتًقية الدعارف عن النظريات اللغوية خاصة 

 أسلوب القرآن و تعطي الثقة أن اللغة القرآن لغة جميلة و كاملة معجزة. عن
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 منهج البحثز. 

 نوع البحث و مدخلو .1

. و ىو (filaualauK Metode)استخدم الباحث في ىذا البحث الدنهج الكيفي 

منهج البحث الذي فيو نشاط لجميع البيانات ولا يستعمل الباحث الرقم إلّا إعطاء و 

تفستَ في الإنتاج. و للمنهج الكيفي طرق متنوعة منها طريقة الكيفية الوصفية 

(filaualauK fitpiukauK) قال بوغدان و تيلور أن منهج الكيفي إجراء البحث الذي .

ينتج البيانات الوصفية من الكلمات الدكتوبة أو من لسان شخص مبحوث أو أفعال 

 5.التي تراقبها الباحث

 مصادر البيانت .2

. للاكتشاف 6الدراد بمصدر البيانات ىو الدصدر من أين تنال البيانات

 .(ripiukii)و الدصدر الإضافي  (riuiii)الأساسى  مصدران و هما الدصدر

و كانت مصادر البيانات في ىذا البحث تتكون من الدصدر الأساسى و 

 الدصدر الإضافي، و هما:

                                                           
5
 Lexi J. Maleong, Metode Penelitian Kualitatif, 2007, Bandung: Rosda Karya, h. 4 
6
 Suharsimi Arikunto, Prosedur Penelitian Suatu Pendekatan Praktik, 2006, Jakarta: Rineka Cipta, 

h. 129 
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يلها من البيانات . الدصدر الأساسى ىو البيانات التي يجمعها الباحث و يحلّ 1.2

 ، و ىي القرآن الكريم.7الرئسية

يلها و قدمها  ىو البيانات التي يجمعها الباحث و يحلّ  . و الدصدر الإضافي2.2

ولية التي تتعلق من الكتب أو مقالة أو القاموس أو تفستَ أو الشبكة الد

 القرآن. باالبحوث أسلوب

 جمع البيانات .3

و  (Library Research) إستخدم الباحث في جمع البيانات الدراسة الدكتبية

ىي أن يجمع مصادر الدعلومات من الكتب التي تتعلق موضوع البحث. فلذلك 

 Documenter) منهج جمع البيانات التي إستخدمها الباحث ىي الطريقة الوثاقية

Method)  الدراد منو ىي طريقة تبحث عن البيانات الدكونة من دفاتتَ، و الكتب .

 التي تتعلق باالبحوث.

 تحليل البياناتطريقة  .4

في تحليل البيانات الكيفية تنال البيانات من الدصادر بمنهج جمع البيانات   

طريقة أو الدنهج الوصفي للتحليل الأسلوبي، وىو استعمل الباحث  8الدتنوعات.

من بعض أربعة الدناىج عند يوسف أبو العدوس إأستاذ البلاغة والنقد بكلية 
                                                           

7
 Sugiono, Metode Penelitian Kuantitatif dan R&D, 2007, Bandung: Alfabeta, h. 137   
8
 243 نفسه، مرجع 
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هج الذي يدىس العلاقة بتُ اللغة الأدب بجامعة التَموك . الدنهج الوصفي ىو الدن

والفكر، ويهتم بالأبنية اللغوية، ووظائفها الدختلفة، ويطلق على ىذا الدنهج: 

  9أسلوبية التعبتَ. ومن أشهر رواده شارل بالي.

 البيانات في ىذا البحث، ىي:التحليل طريقة نظر إلى بينة السابقة، فال

 أساليبها و معناىا لرملا.  أن يقرأ ويحلّل مصادر البيانات لتفهيم .1.3

يات التي تدل على قصة بتُ أن يقرأ القرآن الكريم و أن يجمع الباحث أ. 2.3

 يوسف و يعقوب. إسماعيل و إبراىيم و بتُ

ل و إبراىيم و . تحليل البيانات ىي الآيات التي تدل على قصة بتُ إسماعي3.3

 بتُ يوسف و يعقوب حسب موضوعها وأساليبها.

 يوصف الباحث الأساليب التي تكون في ىؤلاء النصوص.. أن 4.3

 

 ح. هيكال البحث

 تكون ىذا البحث عن ترتيب البحث كما يلى:

تو، ، و أسئلوتحديده: يحتوى على خلفية البحث،  الباب الأول 

 و منهجو، وىيكلو. فوائده،و دراسة السابقة، و  وأىدافو،
                                                           

9
 .91. ص المسيرة، دار: عمان ،2007 ،والتطبيق الرؤية :الأسلوبية العدوس، أبو يوسف 
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آن الكريم: القر : البحث النظرى يحتوى على  الباب الثانى 

و قصص ه ولغتو، و أسلوب القرآن، إعجاز 

  وموضوعاتو. ومفهوم: ستليستيكالقرآن، و 

 : عرض البيانات وتحليليها حيث تحتوى على الباب الثالث 

اورة بتُ إسماعيل و إبراىيم في سورة محة قصة لز

و بتُ يوسف و يعقوب في  102الصافاّت 

حوال التي تدفع الأ و 5-4سورة يوسف 

ي تٍيَّ أبتي و يياب ُ اييكلمة   معتٌ ، و  هاوقوع

  .الدضمونة في السورتتُ السابقتُ

 : الخلاصة و الإقتًاحات. الباب الرابع 
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 الباب الثاني 
 البحث النظري

 
 القرآن الكريم: إعجازه ولغتو . أ

ف القرآف ىو كلاـ ا﵁ الدعجز، الدنزؿ على خاتم أشيخ لزمد على الصابوني، قاؿ ال

الأنبياء و الدرسلتُ، بواسطة الأمتُ جبريل عليو السلاـ الدكتوب في الدصاحف، الدنقوؿ 

فالكلاـ جنس  1.إلينا بالتواتر، الدتعبد بتلاوتو، الدبدوء بسورة الفابرة، الدختتم بسورة الناس

و  شامل لكل كلاـ، إلّا أف إضافتو إلى ا﵁ بسيزه من كلاـ مَن سواه من الإنس وغتَه.

خرج من الكلاـ الإلذي الذي استأثر ا﵁ في نفسو، أو ألقاه إلى ملائكتو، لا لينزلوه الدنزؿ 

 2على أحد من البشر.

لفظ القرآف مأخوذ من قرأ: تأتي بدعتٌ الجمع و الضم، والقراءة: ضم الحروؼ و 

 الكلمات بعضها إلى بعض في التًتيل، والقرآف في الأصل كاالقرءة، مصدر قرأ قراءة

( أي ٛٔ-ٚٔ) إف علينا جمعو وقرآنو، فإذا قرأناه فاتبع قرآنو : القيامة وقرآنا. قاؿ تعالى 

قراءتو: فهو مصدر على وزف "فعلاف" بالضم كاالغفراف والشكراف، تقوؿ: قرأتو قرءا 
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وعلى الرأي الدختار فاللفظ قرآف مهموز، وإذا حذؼ همزة،  ٖوقراءة وقرآنا، بدعتٌ واحد.

  ٗتخفيف، وإذا دخلتو "اؿ" بعد التسمية فإنما ىي للمح الأصل لا للتعريف.فإنما ذلك لل
و الإعجاز في اللغة من أعجز و عجز و ىو مايقابل القدرة. والذاء فيها 

، والدعجز: الضعف، و  للمبالغة. في لساف العرب في مادة عجز: العجز نقيض الحزـ

سية وعقلية. أف أكثر معجزات والدعجزة على نوعتُ: ح 5.عجز عن الأمر إذا قصر عنو

الأنبياء السابقتُ كانت حسية، بينما لصد أف الدعجزة الكبرى التي جاء بها نبينا لزمد 

صلى ا﵁ عليو وسلم عقلية، ونعتٍ بهذه الدعجزة القرآف، وىناؾ معجزات أخرى للنبي 

 6صلى ا﵁ عليو وسلم جاء في الصحيح أخبارىا وىي كثتَة.

وتسمّى الدعجزة )معجزة لأف البشر يعجزوف عن الإتياف بدثلها، لأنو أمر حارؽ 

للعادة، خارج عن حدود الأسباب الدعروفة و إعجاز القرآف معناه: إثبات عجز البشر 

عن الإتياف بدثلو. و ليس الدقصود من ) إعجاز القرآف( ىو  –متفرقتُ و لرتمعتُ  –

فهم بعجزىم عن الإتياف بدثل القرآف، فإف ذلك تعجيز البشر لذات التعجيز أي تعري

معلوـ لدى كل عاقل، وإنما الغرض إظهار أف ىذا الكتاب حق، وأف الرسوؿ الذي جاء 

بو رسوؿ صادؽ، وىكذا سائر معجزات الأنبياء الكراـ التي يعجز البشر عنها ليس 

                                                           
3
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4
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5
 .14. ص. المنارة دار: جدّة ،1288 ،القرآن إعجاز في مباحث مسلم، مصطفى 
6
 .92، بيروت: المكتب الإسلامي. ص. 1220، لمحات في علوم القرآن واتجاهات التفسيرمحمد بن لطفى الصباغ،  
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ن الحكيم الغرض منها إلا إظهار صدقتهم، وإثبات أف ما جاءوا بو إنما ىو يوحي م

العليم، و تنزيل من الإلو القادر، و أنهم إنما يبلّغوف رسالات ا﵁، وليس لذم الاخبار 

والتبليغ، فالدعجزات إذا براىتُ من ا﵁ سبحانو إلى عباده، بصدؽ رسلو وأنبيائو، فكأف 

 7بواسطة ىذه الدعجزة. –ا﵁ تعالى 

 وىي:آف الكرنً معجز. وضع العلماء شروطاً ثلاثة حتى يتحقق فعلاً أف القر 

التحدّي: بأف يكوف الأمر خارقاً للعادة مصحوباً بالتحدّي للخصم أف  -الأوؿ

يأتي بدثلو، وإلا لم يكن معجزاً. وىذ الشروط قد برقق. فقد جاء في القرآف الكرنً عدد 

لَى عَبْدِناَ فاَْتػُوْا وَإِفْ كُنْتُمْ فيْ رَيْبٍ لشمَّا نػَزَّلْنَا عَ ﴿من آيات التحدّي، منها قولو تعالى: 

 .8﴾فِ اِ﵁ إِفْ كُنْتُمْ صَادِقِتَُْ بِسُوْرَةٍ ممنْ مِثْلِوِ وَادْعُوْا شُهَدَاءكَُمْ ممنْ دُوْ 

الدقتضى: بأف يكوف عند الخصم إمكانية الإتياف بدثلها، فلو كاف الخصم  -الثاني

غافلًا عنها غتَ لرتهد في الإتياف بدثلها، فالدعجزة ليست بدعجزة بصورتها الحقيقة. وىذا 

الشرط قد برقق أيضًا، بدليل وجود رغبة الدشركتُ في تكذيب لزمد صلى ا﵁ عليو 

ك لزاولتهم قتلو بعد عجزىم عن إيقاؼ النّبّي صلى ا﵁ وسلم وإظهار عجزه. ومن ذل

عليو وسلم عن الدعوة، ثم اعتًافهم بفشلهم. فهذا الوليد بن الدغتَة، وكاف ذا شأف في 

إفَّّ ﴿الجاىلية، قد اعتًؼ بأف القرآف ليس بقوؿ بشر بعد أف سمع قرءاة النّبّي قولو تعالى: 
                                                           

7
 .23. ص. الصابوني على محمد 
8
 .23البقرة:  



4 
 

وَإِيػْتَاءِ ذِيْ الْقُرْبََ وَيػَنػْهَى عَنِ الْفَخْشَاءِ وَالْمُنْكَرِ وَالْبػَغْيِ افِ اّ﵁ يأّْمُرُ باِلْعَدْؿِ وَالِإحْسَ 

، حيث قاؿ :) يا ابن أخي، أعد( فأعاد عليو، فقاؿ: )وا﵁  9﴾يعَِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذكََّرُوْفَ 

 شر(.إف لو لحلاوة، وإف عليو لطلاوة، إف أصلو لدورؽ، وإف أعلاه لدثمر، وما ىو بقوؿ ب

انتفاء الدانع: وذلك بأف لا يكوف أماـ الخصم أي مانع من مضاىاتها  -الثالث

إلا عجزه الدطلق، فلو كاف الخصم لم يسمع بها أو لم يفهمها، فإنها لا تعتبر معجزة في 

حقو، لأف عجزه لا يثبت ىنا مع قياـ الدانع. وىذا الشرط متوفر أيضًا، لأف القرآف نزؿ 

والبلاغة، غتَ أنهم ما زالوا عاجزين عن الإتياف وىم أىل الفصاحة  بلغتهم وبتُ أيدىم،

 10بدثلو. فهذا دليل على أف القرآف معجز.

والقرآف الكرنً بردى بو النبي صلى ا﵁ عليو وسلم العرب، وقد عجزوا عن 

القرآف  11معارضتو مع طوؿ باعهم في الفصاحة والبلاغة، ومثل ىذا لايكوف إلا معجزاً.

الدعجزة الكبرى للنبي صلى ا﵁ عليو وسلم. وقد اتفق العلماء على أف القرآف  الكرنً ىو

أعظم وجوه إعجازه بيانو ولغتو ونظمو. ومن حكمة ا﵁ أف ىذه الدعجزة تكوف منسجمة 

مع أحواؿ الناس الذي ظهرت لذم، ومع تفكتَىم، وطبيعة بيعتهم.فمعجزة موسى عليو 

ة قومو الذين برداىم. إذا اشتهر قومو بالسّحر. السلاـ، وىي العصا، منسجمة مع بيئ

 وكذلك بالنسبة للؤنبياء جميعًا. 
                                                           

9
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أما معجزة النبي صلى ا﵁ عليو وسلم، فالقرآف الكرنً، وىو على أعلى درجة من 

الفصاحة والبلاغة، لأف قومو تباىوا بالفصاحة والبلاغة. وىذه الدعجزة منسجمة مع 

قية خالدة على مدار الزماف والدكاف. فعموـ الرّسالة طبيعة رسالتو، إذ إنها رسالة با

وبقائها يطلب أف تكوف الدعجزة باقية، فكاف القرآف معجزة عقلية. ولذذا كتب ا﵁ لذذا 

الكتاب الدعجز البقاء إلى قياـ الساعة، لم يذىب بذىاب الأياـ، ولم يدت بدوت 

لأمد، ذىبت بذىاب الرسوؿ. أما معجزات سائر الرسل فمحدودة العدد، قصتَة ا

  12زمانهم.

 إختلفت العلماء في وجوه إعجازه:قد 

ذىب أبو اسحاؽ ابراىيم النظاـ ومن تابعو كالدرتضى من الشيعة إلى أف إعجاز  

القرآف كاف بالصرفة، و معتٌ الصرفة في نظر النظاـ: أف ا﵁ صرؼ العرب عن معارضة 

القرآف مع قدرتهم عليها، فكاف ىذا الصرؼ خارقاً للعادة. و معناىا في نظر الدرتضى: 

وىو قوؿ يدؿ  –تاج إليها في الدعارضة ليجيئوا بدثل القرآف اف ا﵁ سلبهم العلوـ التي يح

على عجز ذويو، فلا يقاؿ فيمن سلب القدزة على شيء إف الشيء أعجزه ماداـ في 

مقدوره أف يأتي بو في وقت ما، و إنما العجز حينئذ ىو قدر ا﵁، فلا يكوف القرآف 

تا لو في كل عصر، لا عن معجزاً، وحديثنا عن إعجاز مضاؼ إلى القرآف سوؼ يظل ثاب

                                                           
12
 .213. ص ، الدين شمس صفية 



6 
 

قاؿ القاضى أبو بكر الباقلاني " ولشا يبطل القوؿ بالصرفة، أنو لو كانت  إعجاز ا﵁.

الدعارضة لشكنة، و إنما منع منها الصرفة، لم يكن الكلاـ معجزا، و إنما يكوف الدنع 

 معجزا، فلا يتضمن الكلاـ فضلا على غتَه في نفسو".

ز ببلاغتو التي وصلت إلى مرتبة لم يعهد لذا مثيل وذىب قوـ إلى أف القرآف معج

وىذه النظرة نظرة أىل العربية الذين يولعوف بصور الدعاني الحية في نسج ا﵀كم، والبياف  –

هم يقوؿ: إف وجو إعجازه في تضمنو البديع الغريب الدخالف لدا عهد في  و بعض الرائع.

 كلاـ العرب من الفواصل والدقاطع.

بل إعجازه في الإخبار عن الدغيبات الدستقبلة التي لا يطلع عليها و يقوؿ آخروف 

إلا بالوحي. أو الإخبار عن الأمور التي تقدمت منذ بدء الحلق بدا لا يدكن صدوره من 

 13أمي لم يتصل بأىل الكتاب.

 

 

 أسلوب القرآن . ب
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الأسلوب في لغة العرب إطلاقات لستلفة: فيقاؿ للطريق بتُ الأشجار، وللفن، 

جو، وللمذىب، وللمشوخ بالأنف، ولعنق الأسد. أو ىو الفن أو الدذىب لكن مع وللو 

التفييد. و في الاصطلاح أف الأسلوب ىو الطريقة الكلامية التي يسلكها الدتكلم في 

تأليف كلامو واختيار ألفاظو، أو ىو الدذىب الكلامي الذي انفرد بو الدتكلم في تأدية 

 و طابع الكلاـ أو فنو الذي انفرد بو الدتكلم كذلك.معانيو ومقاصده من كلامو. أو ى

 ىو طريقتو التي انفرد بها في تأليف كلامو واختيار ألفاظو، فأسلوب القرآف الكرنً

ولا غرابة أف يكوف للقرآف الكرنً أسلوب خاص بو، فإف لكل كلاـ إلذي أو بشري 

من شعر أو نثر، أسلوبو الخاص بو. وأساليب الدتكلمتُ وطرائقهم في عرض كلامهم 

تتعدد بتعدد أشخاصهم، بل تتعدد في الشخص الواحد بتعدد الدوضوعات التي يتناولذا، 

 14والفنوف التي يعالجها.

وىذه الأسلوب  15الصباغ أف من الإعجاز القرآف أسلوبو ونظمو وبيانو.ذكر 

شيء إلا وىو معجز فإنما ىو مادة الإعجاز العربي في كلاـ العرب كلو، وليس من ذلك 

وليس من ىذا شيئ يدكن أف يكوف معجزا وىو الذي قطع العرب دوف الدعارضة، و 

 16اعتقلبهم عن الكلاـ فيها، وضربهم بالحجة من أنفسهم وتركهم على ذلك يتلكؤوف.

                                                           
14
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أسلوب القرآف نمط فريد من البلاغة والروعة وجلالة الروح وإشراؽ البياف وجماؿ 

الديباجة وقوة الدنطق وعبقرية التصوير والتعبتَ. أسلوب جمع بتُ الجزالة والسلاسة والقوة 

والعذوبة وحرارة الايداف وتدفق البلاغة، فهو السحر الساحر، والنور الباىر، والحق 

 تُ. الساطع، والصدؽ الدب

لا يضارعو أسلوب، فلا ىو شعر ولا ىو نعم، نزؿ الذكر الحكيم في أسلوب 

سجع ولا ىو مزاوجة ولا ىو نثر مرسل ولا خطابة، إنما ىو نظم رائع وألفاظ عذبة 

ومعاف سامية، وجلاؿ وروعة. جمع بلاغة جميع أساليب البياف، وفصاحة شتي خصائص 

 النظم، واستوفى كل عناصر الإعجاز. 

بردى ا﵁ بو العرب فعجزوا، فتحداىم بسورة منو فبهروا، فتحداىم بأقصر سورة، 

فخرسوا. ولدا سمعو فصحاؤىم وبلغاؤىم وأرباب البياف فيهم سجدوا لو خاشعتُ، وما 

سمع "طو"، وما فزع عتبة بن ربيعة وقولو: "وا﵁ ما ىو بشعر ولا كهانة إيداف عمر حتُ 

ما تردد بلغاء العرب على الأماكن التي يتعبد فيها ولا سحر". حتُ سمع "فصلت"، و 

لزمد ليلا ليسمعوا ىذه البلاغة الباىرة خفية، وما عجزىم بعد التحدي، ما كل ذلك إلا 

 17دليل الإعجاز وعظمة البياف وجلاؿ الأسلوب.

 ج. قصص القرآن
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18-12. 
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القصّ: تتبع الأثر، يقاؿ: قصصت أثره: أي تتبعو، و القصص مصدر، قاؿ 

الكهف( أي رجعا يقصاف الأثر الذي جاءا بو.  -ٗٙارتدا على آثارهما قصصًا تعالى )ف

القصص( أي تتبعي أثره حتى  -ٔٔو قاؿ على لساف أـ موسى )و قالت لأختو قصيو 

تنظري من يأخذه. والقصص كذلك: الأخبار الدتتبعة قاؿ تعالى )إف ىذا لذو القصص 

 -ٕٔٔعبرة لأولى الألباب  آؿ عمراف( و قاؿ )لقد كاف في قصصهم -ٕٙالحق 

 يوسف( و القصة : الأمر، و الخبر، والشأف، والحاؿ.

و قصص القرآف: إخباره عن أحواؿ الأمم الداضية، و النبوات السابقة، و 

وقد اشتمل القرآف على كثتَ من وقائع الداضي، وتاريخ الأمم، وذكر  -الحوادث الواقعة

، وحكى  عنهم صورة ناطقة لدا كانوا عليو. البلاد والديار. وتتبع آثر كل قوـ

إف القصص القرآني، يتصرؼ ذكر الأساليب التي تعارؼ عليها البلاغيُّوف 

تصريفًا بديعًا ويتفنّن في ذلك تفنػّنًا دقيقًا، وليس ذلك في القصص القرآني وحده، وإنما 

اليب، القرآف الكرنً كلو في أعلى درجات البلاغة والكماؿ، سواء التي ذكُرت فيو الأس

  18أو الذي جاء خاليًا منها.

 والقصص في القرآف ثلاثة أنواع:
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قصص الأنبياء، وقد تضمن دعوتهم إلى قومهم، والدعجزات التي  -النوع الأوؿ: 

أيدىم ا﵁ بها، وموفق الدعاندين منهم، ومراحل الدعوة وتطورىا وعاقبة الدؤمنتُ 

عيسى، ولزمد، وغتَىم من والدكذبتُ. كقصص نوح، إبراىيم، وموسى، وىاروف، و 

 الأنبياء والدرسلتُ، عليهم جميعًا أفضل الصلاة و السلاـ.

النوع الثاني: قصص قرآني يتعلق بحوادث غابرة، وأشخاص لم تثبت نبوتهم،  

كقصص الذين أخرجوا من ديارىم وىم ألوؼ حذر الدوت. وطالوت وجالوت، وابتٍ 

اب السبت ومرنً، وأصحاب آدـ، وأىل الكهف، وذي القرنتُ، وقاروف، وأصح

 الأخدود، وأصحاب الفيل ولضوىم. 

النوع الثالث: قصص يتعلق بالحوادث التي وقعت في زمن رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ 

عليو وسلم كغزوة بدر وأحد في سورة آؿ عمراف، وغزوة حنتُ وتبوؾ في التوبة، وغزوة 

 19الأحزاب، والذجرة، والإسراء، ولضو ذلك.

 :20فوائد لصمل أهمها فيما يأتيوللقصص القرآف 

                                                           
19
 .306. ص القطان، منّاع 
20
 .309. ص نفسه، مرجع 
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إيضاح أسس الدعوة إلى ا﵁، وبياف أصوؿ الشرائع التي بعث بها كل  -الأوؿ 

 -ٕ٘نبي )وما أرسلنا من قبلك إلا نوحي اليو أنو لا إلو إلا أنا فاعبدوف 

 الأنبياء(.

تثبيت قلب رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم وقلوب الأمة ا﵀مدية على   -الثاني

ا﵁ وتقوية ثقة الدؤمنتُ ينصرة الحق وجنده، وخذلاف الباطل وأىلو دين 

)وكلّ نقص عليك من أنباء الرسل ما نثبت بو فؤادؾ وجاءؾ في ىذه 

 ىود(. -ٕٓٔالحق وموعظة وذكرى للمؤمنتُ 

 تصديق الأنبياء السابقتُ وإحياء ذكراىم وبزليد آثارىم. -الثالث

ليو وسلم في دعوتو بدا أخبربو عن إظهار صدؽ لزمد صلى ا﵁ ع -الرابع 

 أحواؿ الداضيتُ عبر القروف والأجياؿ.

مقارعتو أىل الكتاب بالحجة فيما كتموه من البينات والذدى، وبرديو  -الخامس 

لذم بدا كاف في كتبهم فبل التحريف والتبديل، كقولو تعالى )كل الطعاـ  

ن قبل أف تنزؿ كاف حلّا لبتٍ إسرائل إلا ما حرّـ إسرائل على نفسو م

 آؿ عمراف(. -ٖٜالتوراة قل فأتوا بالتوراة فاتلوىا إف كنتم صادقتُ 



12 
 

والقصص ضرب من ضروب الأدب، يصغي إليو السمع، وترسخ  -السادس 

 -ٔٔٔعبره في النفس، )لقد كاف في قصصهم عبرة لأولى الألباب 

 يوسف(.

وضع، فالقصة يشتمل القرآف الكرنً على كثتَ من القصص الذي تكرر في غتَ م

الواحدة يتعدد ذكرىا في القرآف، وتعرض في صور لستلفة في التقدنً والتأختَ، والإيجاز 

 والإطناب، وما شابو ذلك. من حكمة ىذا:

بياف بلاغة القرآف في أعلى مراتبها. فمن خصائص البلاغة إبراز الدعتٌ  ،ؿالأو 

بأسلوب يتمايز عن الآخر، الواحد في صور لستلفة، والقصة الدتكررة ترد في كل موضع 

وتصاغ في قالب غتَ القالب، ولا يدل الإنساف من تكرارىا، بل تتجدد في نفسو معاف 

 لابرصل لو بقراءتها في الدواضع الأخرى.

فإيرادالدعتٌ الواحد في صور متعددة مع عجز العرب عن  -والثاني، قوة الإعجاز

 الإتياف بصورة منها أبلغ في التحدى.

ىتماـ بشأف القصة لتمكتُ عبرىا في النفس، فإف التكرار من طرؽ والثالث، الا

التأكيد وامارات الاىتماـ. كما ىو الحاؿ في قصة موسى مع فرعوف، لأنها بسثل الصراع 

 مع أف القصة لا تكرر في السورة الواحدة مهما كثر تكرارىا. -بتُ الحق والباطل أتم بسثيل
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فتذكر بعض معانيها  -ؽ من أجلها القصةثم الرابع، اختلاؼ الغاية التي تسا

الوافية بالغرض في مقاـ، وتبرز معاف أخرى في سائر الدقامات حسب اختلاؼ مقتضيات 

 21الأحواؿ.

 د. ستيليستك: مفهومو وموضوعاتو

في العرب و  22ستيليستك في الإندونسية ىو علم يدرس فيو الأسلوب اللغة.

 أىر  23ىو الطريق و الوجو والدذىب.معروؼ بعلم الأسلوب. الأسلوب في اللغة 

ىو الذي جاء من  Styleغاريس كتَاؼ في مزكى، أف الأسلوب )ستيليستك( من كلمة 

بدعتٌ آلة للكتابة في شريحة الشمع. الأىلية في استعماؿ ىذه الآلة  Stilusاللغة اللآتنية،  

ىلية الكتابة سيؤثر توضيح الكتابة في تلك الشريحة. و عند تشدبد نقطة الثقل في الأ

ىو الاستطاعة و الأىلية للكتابة أو استعماؿ اللفظ  styleالجيدة، بذعل تعريف 

 24الجميلة.

الأسلوب في لغة العرب إطلاقات لستلفة: فيقاؿ للطريق بتُ الأشجار، وللفن،  

وللوجو، وللمذىب، وللمشوخ بالأنف، ولعنق الأسد. أو ىو الفن أو الدذىب لكن مع 

لاصطلاح أف الأسلوب ىو الطريقة الكلامية التي يسلكها الدتكلم في التفييد. و في ا
                                                           

21
 .308-309. ص نفسه، مرجع 
22
 Burhan Nurgiyantoro, Teori Pengkajian Fiksi, 2000, Yogyakarta: Gadjah Mada University Press, 

280.  
23

   Akhmad Muzakki, h. 14. 
24
 .2. ص نفسه، مرجع 
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تأليف كلامو واختيار ألفاظو، أو ىو الدذىب الكلامي الذي انفرد بو الدتكلم في تأدية 

معانيو ومقاصده من كلامو. أو ىو طابع الكلاـ أو فنو الذي انفرد بو الدتكلم  

، أو طريقة اختيار الألفاظ وتأليفها فهو طريقة الكتابة، أو طريقة الإنشاء 25كذلك.

 26للتعبتَ بها عن الدعانى قصد الإيضاح والتأثتَ، أو الضرب من النظم والطريقة فيو.

عند فتح ا﵁ أحمد سليماف في قليوبي، ثلاثة موضوعات في الأسلوب، أولذا من 

من ناحية  ناحية الأسلوبية النظرية وىي اللغة التي تستخدـ في الأدب وتفستَىا، وثانيها

الأسلوبية التطبيقية أف موضوع الأسلوب ىو النصوص الأدبي بالبحث عن خصائصها، 

وعند شكر لزمد  27وثالثها من ناحية الأسلوبية الدقارنة بتُ الأسلوب في لغة واحد.

 28عياد، الأسلوب يبحث عن الواقعية اللغة كلها من الأصوات إلى الدلالة.

للشيخ أحمد قلاش،  تيستَ البلاغةة، في كتاب ىناؾ الفرؽ بتُ الأسلوب والبلاغ

أف تعريف البلاغة لغة ىو الوصوؿ والانتهاء، والدتكلم العاجز عن إيصاؿ كلاـ ينتهي 

إلى قرارة نفس السامع ليؤثر فيها تأثتَا شديدا لايسمى بليغا. و أما تعريف البلاغة 

                                                           
25
 .442. ص الزرقاني، 
26
 .44. ص المصرية، النهضية مكتبة: قاهرة ،1225 ،الأسلوب اشايب، أحمد 
27
 Syihabuddin Qalyubi, Stilistika Al- Qur’an Makna di Balik Kisah Ibrahim, 2008, Yogyakarta: LKiS. 

h. 21-22 
28
 .48. ص العلوم، دار: رياض ،1282 ،الأسلوب علم إلى مدخل  عياد، محمد شكر 
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أثرا خلابا، ويلائم اصطلاحا ىو أف يكوف الكلاـ فصيحا قويا فنيا يتًؾ في النفس 

 29الدوطن الذي قيل فيو، والأشخاص الذين يخاطبوف.

 والفرؽ بتُ الأسلوب والبلاغة عند شهاب الدين قليوبَ كما في مزكى ىو:

ضمن علم البلاغة لرموعة جذرية علم اللغة الذي متعادؿ، يهتم أنواع  -الأوؿ

لدعتُ. اما العبارة التي وافق بدقتضى الحاؿ ومسمور بالزمن والأسلوب ا

الأسلوب ىو ىو علم اللغة الجديد الذي دينامي وازدىار كعلم اللغة 

الأخرى. ىذا العلم يبحث عن ظواىر اللغة من الوجهتتُ: الأوؿ، وجهة 

أفقي وىي تصور العلاقة ظواىر اللغة بتُ لغة و لغة أخرى في زمن 

 واحد. والثاني، وجهة عموديا التي تبحث عن التطور ظاىرة اللغة في

 بعض الزمن.

قاعدة علم البلاغة متعادؿ، لن تلاقي التغيتَ كمثل علم النحو، لذلك  -الثاني

إذا الكلمة متنافر بتلك القاعدة فهي الخطاء. وىو لستلف بالأسلوب، 

لأنو يبحث عن اللغة بانتظار وتوضيح التغيتَ والظواىر بناء على مقصود 

 اللغة صحيح أو خطاء. الدتكلم وتأثتَ القارئ، بدوف يحكم تلك ظواىر

                                                           
29
 .5. ص الشعر، مطبعة: جدة ،1225 ،البلاغة تيسير  قلاش، أحمد 
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يبتٌ علم البلاغة بالدنطق والتفكتَ العلمية ولو في الدوضوع الأدبي. تنموا  -الثالث

الأسلوب في الزمن الذي انتشر علم النفس في كل قطاع الحياة. لذلك 

اصطلاح موقف أصعب من اصطلاح مقتضى الحاؿ في علم 

  30البلاغة.

، وىي:و موضوع علم البلاغة تنقسم إلى ثلاثة ع  لوـ

أولذا علم الدعاني، فهو علم يعرؼ بو كيف يطابق الكلاـ مقتضى 

الحاؿ، ومثاؿ ذلك الإيجاز في مقاـ الإيجاز، والإطناب عند توافر دواعي 

الإطناب. ومنو معرفة الفصل والوصل في الكلاـ ومعرفة القصر وأضرب 

 الخبر والإنشاء وأحواؿ الدسند والدسند إليو.

اف، فهو علم يعرؼ بو إيراد الدعتٌ الواحد بطرؽ لستلفة وثانيها علم البي

في وضوح الدلالة عليو، أي ىو العلم الذي نعرؼ بو كيف أدي الدعتٌ 

الدراد في صيغتو الحقيقية المجردة أو في صيغة من صيغ المجاز أو التشبيو أو 

 الكناية.

                                                           
30
 Akhmad Muzakki, h. 30-31. 
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عاة وثالثها علم البديع، فهو علم يعرؼ بو وجوه برستُ الكلاـ بعد مرا

 31مطابقتو لدقتضى الحاؿ ووضوح الدلالة.

خصائص التي إف قاؿ الزرقاني  ومن الدوضوع عن الأسلوب ىو أسلوب القرآف.

امتاز بها أسلوب القرآف. والدزايا التي توافرت فيو حتى جعلت لو طابعًا معجزًا في لغتو 

 أسلوب القرآف: وبلاغتو. ومن خصائص

فإنها مسحة خلابة عجيبة، تتجلى في مسحة القرآف اللفظية:  -الأوؿ

 نظامو الصوتي، وجمالو اللغوي.

إرضاؤه العامة والخاصة: ومعتٌ ىذا أف القرآف الكرنً إذا قرأتو  -الثاني

على العامة أو قرئ عليهم، أحسوا جلالو، وذقوا حلاوتو، وفهموا منو 

على قدر استعدادعم مايرضي عقولذم وعواطفهم. وكذلك الخاصة إذا 

ه أو قرئ عليهم، أحسوا جلالو وذاقوا حلاوتو، وفهموا منو أكثر لشا قرؤو 

 يفهم العامة.

إرضاؤه العقل والعاطفة، ومعتٌ ىذا أف أسلوب القرآف يخاطب  -الثالث

 العقل والقلب معًا، ويجمع الحق والجماؿ معًا.

                                                           
31
 .10. ص الإسلامية، سعود بن محمد الإمام جامعة ، ه 1406 ،البيان علم صالح، أبو القدوس عبد 
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جودة سبك القرآف وإحكاـ سرده، ومعتٌ ىذا أف القرآف بلغ  -الرابع

أجزائو وبساسك كلماتو وجملو وآياتو وسوره، مبلغًا لا يدانيو فيو من ترابط 

أي كلاـ آخر، مع طوؿ نفسو، وتنوع مقاصده واقتنانو وتلوينو في 

 الدوضوع الواحد.

براعتو في تصريف القوؿ، وثروتو في أفانتُ الكلاـ، ومعتٌ ىذا  -الخامس

ئقة خارقة، تنقطع أنو يورد الدعتٌ الواحد بألفاظ وبطرؽ لستلفة، بدقدرة فا

 في حلبتها أنفاس الدوىوبتُ من الفصحاء والبلغاء.

جمع القرآف بتُ الإجماؿ والبياف، مع أنهما غايتاف متقابلتاف  -السادس

 لا يجتمعاف في كلاـ واحد للناس بل كلامهم إما لرمل وإما مبتُ.

قصد القرآف في اللفظ مع وفائو بالدعنىن ومعتٌ ىذا أنك في كل  -السابع

من جمل القرآف، بذد بياناً قاصدًا مقدراً على حاجة النفوس البشرية من 

الذداية الإلذية، دوف أف يزيد اللفظ على الدعتٌ، أو يقصر عن الوفاء 

  32بحاجات الخلق من ىداية الخالق.

كما ذكر السابقة أف الأسلوب ىو علم يدرس فيو اللغة التي استخدمت في  

يف يكوف تعريف عن الأسلوب القرآف وىو علم الذي نتائج الأدب. ومن ىذا التعر 

                                                           
32
 455-446. ص الزرقاني، 



12 
 

يبحث فيو اللغة التي استخدمت في الأدب القرآنى. والوجوه عن اللغة الذي يبحث في 

 وىو: 33الأسلوب القرآف كمثل الوجوه الذي يبحث في الأسلوب العاـ،

 (Fonologi)الأصوات  .1

ىو علم الذي يبحث عن النطق صوت اللغة، إما انتقالو او تدخلو. 

Vokal.34و صوائت  Konsonanينقسم إلى قسمتُ، صوامت 
 الأصوات 

بدعتٌ العلم. الأصوات  logi بدعتٌ الصوت والكلمة Fon تتكوف من كلمة

تتكوف على الصائت والصامت. البحوث عن علاقة الأصوات منتاغم ترتيب 

اختيار الحروؼ في القرآف والدمج بتُ الصائت  35الدعتٌ.الحروؼ وتغيتَ 

والصامت متوافقة جدا. كما قاؿ قريش شهاب يشتَ على حجة مارمدوؾ 

فكتايل أف القرآف لو الجماؿ الذي لاشك ولاريب فيها. وىذه بسبب حرؼ 

من الكلمات الذي يختار وينتج انسجاـ الصوت ثم لرموعة من الكلمات 

 : ٘-ٔكمثل في السورة النازعات آية   36في آياتو.وينتج انسجاـ إيقاع 

﴾ وَالسَّابِحَاتِ سَبْحًا ٕ﴾ وَالنَّاشِطاَتِ نَشْطاً ﴿ٔوَالنَّازعَِاتِ غَرْقاً ﴿

قًا ﴿ ﴾ٖ﴿   37﴾٘﴾ فاَلْمُدَبػمراَتِ أمَْراً ﴿ٗفاَلسَّبِقَاتِ سَبػْ

                                                           
33
 Syihabuddin Qalyubi, h. 23.  
34
 Ahmad Sayuti Anshari, Bunyi Bahasa, 2006, Jakarta: UIN Jakarta Press, h. 1  
35
 Abdul Chaer, Linguistik Umum, 1224, Jakarta: PT Rineka Cipta, h. 102 
36
. Akhmad Muzakki, h. 41 
37
 5-1: النازعات 
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 (Preferensi Kata)اختيار الألفاظ  .2

 يتقارب في الدعتٌ، و في الإختيار اللفظ منها اللفظالبحوث 

 38مشتًؾ اللفظي، والأضداد، والدعربّة، والدقتضى الحاؿ.

 Kata yang berdekatanاللفظ يتقارب في الدعتٌ ) .1.2

maknanya .قاؿ إميل بديع يعقوب أف التًدؼ ( أو التًدؼ

ىو من اختلف لفظو واتفق معناه. وىذه الواقع في اللغة 

بائل العرب في العربية الفصحى التي كانت مشتًؾ بتُ ق

وفي القرآف كثتَ من الكلمات التي تدؿ على  39الجاىلية.

التًدؼ، لضوىا كلمة "ملّة" و كلمة "دين". ملّة تردؼ بدين 

أى لغة بدعتٌ تكرر. الدين سمي بدلة لأف من اتبعو يعملوف 

  40الشرائع تكررا.

واللغويتُ الحديثة تصنيف الكليمة المجاورة في معتٌ 

( التًادؼ ٔبالاصطلاح ترادؼ وأشباه التًادؼ، ومنها: 

 (near( شبو التًادؼ ٕ، (complete synonymy) الكامل 

(synonymy ،ٖالتقارب الدلالى ) (semantic relation)  ،
                                                           

38
 .Akhmad Muzakki, h. 49 

39
 .196. ص ، الإسلامية الثقافة دار: بيروت ،وخصائصها العربية اللغة فقه يعقوب، بديع إميل 
40
 Syihabuddin Qalyubi, h. 43 
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( الجمل الدتًادفة ٘،  (entailment)( الاستلزاـ ٗ

((paraphrase.41 

 (Polisemiمشتًؾ اللفظي ) .1.2

قاؿ السيوطي: "وقد حده أىل الأصوؿ بأنو اللفظ الواحد 

الداؿ على معنيتُ لستلفتُ فأكثر دلالة على سواء عند أىل 

رأى أميل بديع يعقوب في قليوبي، أف مشتًؾ  42تلك اللغة".

ومن أمثلة عن  43اللفظ لو معتٌ حقيقي وليس لرازى.

القرآف ىي كلمة "سلطاف" التي لذا معانى. الدشتًؾ اللفظ في 

، كلمة "سلطاف بدعتٌ الحجة ولكن في ٛٙفي سورة الأنعاـ :

 44بدعتٌ الدلك. ٜٜو في سورة النحل:  ٖٖسورة الإسراء: 

 (Kata asing yang diserap dalam Al Qur’anمعربّة ). ٕ.ٖ

غة العربية. التعريب لغة يصىي استعماؿ اللفظ الأجنبية إلى 

قولذم: عرّب الاسم: صتَّه عربيا، وعرّب الكتاب، إذا من 

                                                           
41
 Akhmad Muzakki, h. 42.  
42
 .158. ص الكتب، دار: بيروت ،1288 ،الدلالة علم عمر، مختار أحمد 
43
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نقلو إلى العربية من لغة أخرى، من الفعل عَرُبَ يػَعْرُبُ: تكلم 

 45باللغة العربية ولم يلحن، أو كاف عربيا فصيحا في الأصل.

ذكر الاسفهاني، أف في القرآف كلمتاف معربّتاف: جهنم و 

يل. إمّا لزمد سجّيل. و ذكر الزلسشاري كلمة فقد وىي سجّ 

عبده يقاؿ كلمتاف زرابي وسنتُ. وعند لزمود أحمد لصلو كما 

، ومنها اباّ، و ةبي، يرى أف في القرآف عشرين كلمنقل في قليو 

ارائك، و اساطتَ، وأكواب، وجنة، وجهنم، وزرابي، 

وسافلتُ، وسجّيل، وسجّتُ، وسراج، وسنتُ، وشيطاف، 

، ومسك، وطوى، وعلّيّتُ، وغسّاؽ، وقلم،  وكوّرت، ومرقوـ

 46ومسيطر، ونمارؽ، ويحور.

 الأضداد  .4.2

الأضداد عند علماء اللغة ا﵀دثوف أنو اللفظ الدستعمل في 

ومن الألفاظ التي قيل بتضادىا في  47معنيتُ متضادين.

. يقاؿ 48القرآف الكرنً قولو تعالى: ﴿وَ اللَّيْلِ إِذَا عَسْعَسَ﴾

                                                           
45
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وإذا أدبر. وقد أنكر  أبوعبيدة: يقاؿ عسعس الليل إذا أقبل

أبو حاتم وجود التضاد في ىذا اللفظ وقاؿ: قد نقلد أبو 

عبيدة أمرا عظيما. ولا أظن ىا ىنا معتٌ أكثر من الاسواد. 

عسعس: أظلم واسود قي جميع ماذكر. وقولو تعالى: ﴿لَضْنُ 

قاؿ الأصمعي: الدقوى  49جَعَلْنَاىَا تَذْكِرَةً وَمَتَاعًا لملْمُقْويِْن﴾.

ذي لازاد معو ولا ماؿ. في موضوع آخر )لا يقصد في ال

القرآف. فاللفظ لم يرد في القرآف إلا مرة واحدة، وإنما يقصد 

في كلاـ العرب( الدقوي: الكثتَ الداؿ. والدقوي الذي لو دابة 

قوية وظهره قوي. وقريب منو ما لصده عند أبي حاتم وابن 

 50السكيت.

 . مقتضى الحاؿ ٕ.٘

الحاؿ ىو اختيار اللفظ الدوافق على معتٌ الدراد الدراد بدقتضى 

سياقاً. ومقتضى الحاؿ معروؼ بالإعتبار الدناصب وىو 

 أسلوب اللغة التي استعماؿ في تعبتَ الكلاـ. 
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 (Preferensi Kalimat)اختيار الجملة  .2

يعتٍ شكل الجملة اختار الوسائل الذي يواصل التوصية ويأثر إلى الدعتٌ. 

 ثلاثة أقساـ:وىو ينقسم إلى 

 استعماؿ الجملة بدوف فاعلها .1.3

على الأقل تتكوف الجملة من فعل وفاعلو، ولكن في بعض 

الأحياف لايذكر الفاعل لسبب ما. مثل قولو تعالى في سورة 

 :ٜٔالدعارج 

نْسَافَ خُلِقَ ىَلُوعًا﴿  51﴾إِفَّ الْإِ

في علم النحوى، الجملة تتكوف على فعل وفاعل أو مبتدأ 

في الأية الدذكورة فعل "خلق" لم يذكر فاعلو وخبر. ولكن 

نْسَافَ  لررد ضمتَ "ىو" كنائب الفاعل. أصلو "خَلَقَ اُ﵁ الْإِ

ىَلُوْعًا". يدكن أف نعرؼ في الأية الدذكورة لم يذكر فاعلو لأنو  

 52كاف من الدعروؼ أف الذي خلق الإنساف ىو ا﵁.
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 استعماؿ الجملة الدتنوعة .1.3

الجملة الدتنوعة ىو الجملة لتَسل الخطب والدراد بالإستعماؿ 

 الدعتُّ، كمثل:

 :ٜخطب الأمر بلفظ في سورة يوسف 

تػُلُوا يوُسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أرَْضًا يَخْلُ لَكُمْ وَجْوُ أبَيِكُمْ وَتَكُونوُا ﴿ اقػْ

 53﴾مِنْ بػَعْدِهِ قػَوْمًا صَالِحِتَُ 

 :ٛٛٔخطب النهى في سورة البقرة 

نَكُمْ باِلْبَاطِلِ وَتُدْلُوا بِهاَ إِلَى الحُْكَّاِـ وَلَا تأَْكُلُوا ﴿ أمَْوَالَكُمْ بػَيػْ

ثمِْ وَأنَػْتُمْ تػَعْلَمُوفَ   54﴾لتَِأْكُلُوا فَريِقًا مِنْ أمَْوَاؿِ النَّاسِ باِلْإِ

 تكرار الجملة استعماؿ .3.3

الدراد بتكرار الجملة في القرآف ليس تكرار كلها ولكن جزء 

 :ٕٙٔتعالى في سورة البقرة بجو لستلفة. مثل قولو 
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وَإِذْ قاَؿَ إِبػْراَىِيمُ رَبم اجْعَلْ ىَذَا بػَلَدًا آمِنًا وَارْزُؽْ أىَْلَوُ مِنَ ﴿

هُمْ باِللَّوِ وَالْيػَوِْـ الْآخِرِ قاَؿَ وَمَنْ كَفَرَ  الثَّمَراَتِ مَنْ آمَنَ مِنػْ

 55﴾ارِ وَبئِْسَ الْمَصِتَُ فَأمَُتػمعُوُ قلَِيلًا ثُمَّ أَضْطرَُّهُ إِلَى عَذَابِ النَّ 

 :ٖ٘وفي سورة إبراىيم 

وَإِذْ قاَؿَ إِبػْراَىِيمُ رَبم اجْعَلْ ىَذَا الْبػَلَدَ آمِنًا وَاجْنبُْتٍِ وَبَتٍَِّ  ﴿

 َـ  56﴾أَفْ نػَعْبُدَ الأصْنَا

آية تكرار الجملة في  سورة البقرةمن  ٕٙٔ آيةالجملة في 

. ولكن إذا بحثنا عميقًا فوجدنا الفرؽ سورة إبراىيممن  ٖ٘

بينهما. كلمة "بلدا" في سورة البقرة شكل اسم نكرة فائدة  

كالدفعوؿ الثاني من كلمة "اجعل". إمّا كلمة "بلد" في سورة 

إبراىيم شكل اسم معرفة فائدة كالبدؿ من كلمة "ىذا". 

وىذه الخلافات تؤثر على الدعتٌ، أف دعوة الأولى "ياربّي، 

ىذا الوادي بلدا آمنا" قصده إبراىيم عن ىذا الدعاء  اجعل

عند ما كاف في وادي غتَ موجودنسميتو. ودعوة الثانى 
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"ياربّي، اجعل ىذا البلد آمنا" بقصد عند ما وادي بالفعل في 

  57شكل البلد )الأرض أو مكّة(.

 (Gaya Bahasaالأسلوب ) .4

 Gaya Bahasaالأسلوب ينقسم إلى قسمتُ، وىو الأسلوب البلاغي )

Retoris) ( والأسلوب المجازي(Gaya Bahasa Kiasan . 

 (Gaya Bahasa Retorisالأسلوب البلاغي ) .1.4

ومن  58الأسلوب البلاغي ىو الالضراؼ عن البناء للبلوغ الأثارالدعتُ.

 الأنواع الأسلوب البلاغي كما يلى:

 (Aliterasiالجناس الإستهلالى ) . أ

موجود بتكرار الصامت  الجناس الإستهلالى ىو الأسلوب الذي

 وفي القرآف كما قاؿ تعالى: 59الدتساوية.

لُوْا عَلَيْهِمْ آياَتِكَ وَيػُعَلممُهُمُ الْكِتَابَ  هُمْ يػَتػْ ﴿رَبػَّنَا وَابػْعَثْ فِيْهِمْ رَسُوْلًا ممنػْ

يْهِمْ إِنَّكَ أنَْتَ الْعَزيِػْزُ الحَْكِيْمُ﴾  . في ىذه الأية تكرّرت60وَالحِْكْمَةَ وَيػُزكَم
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الصامت "ـ" حوؿ ست مراّت لكي تكوف الكليمة ناظمًا مسيقًا. وىذه 

 61ستكوف تصلية للرسوؿ والدستمع.

 ( Anastrofالتقدنً والتأختَ )   . ب

ىو الأسلوب الذي يقلّب الكلمة من الأوّؿ إلى الأختَ أو من الأختَ إلى 

 :ٕٗٔالأوؿ. ولضو من الأية القرآف في سورة البقرة 

وتركيب في ىذه الأية ىو: فعل+ 62بػْرَىِيْمَ رَبُّوُ بِكَلِمَاتٍ﴾﴿وَإِذِ ابػْتػَلَى إِ 

مفعوؿ+ فاعل، وربدا التًكيب في تركيب العاـ ىو فعل+ فاعل+ مفعوؿ 

وَإِذِ ابػْتػَلَى اُ﵁ إِبػْرَىِيْمَ  ولذلك يدكن أف تكوف ىذه الأية على تركيب :

في ىذه الأية ( Anastrofبِكَلِمَاتٍ. يستخدـ الأسلوب التقدنً والتأختَ )

 63بقصد احتًاما على إبراىيم.

 ( Elipsisج. الإيجاز بالحذؼ )

ىو الأسلوب موجود بالحذؼ عنصر من عناصر الكلمة التي سيفسّر 

الدستمع بنفسو لكى تكوف ىذه الكلمة ترتيبًا لضوياً. لضو: ﴿إِذْ قاَؿَ لِأبَيِْوِ 

، وفي ىذه الأية كلمة 64مْ لَذاَ عَكِفُوْفَ﴾وَقػَوْمِوِ مَا ىَذِهِ التَّمَاثيِْلُ الَّتِيْ أنَػْتُ 
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ا﵀ذوؼ وىي "عِبَادَتِكُمْ"، وأما أصلو مَا عِبَادَتِكُمْ ىَذِهِ التَّمَاثيِْلُ الَّتِيْ أنَػْتُمْ 

 65لَذاَ عَكِفُوْفَ.

 (Eufemismusالتلطف أو لطف التعبتَ )  د.

الطييبة ىو الأسلوب التلطف في التعبتَ أو استحداـ الكليمة اللطيفة أو 

 66لابداؿ الكلمة السيئة.

 (Kiasmusالطباؽ )  .ھ

ىو الجمع بتُ كلمة وضدىا في الكلاـ، فهو عكس التناسب. ولضوه قاؿ 

أي: تظن أصحاب الكهف  67ا﵁ تعالى :﴿وَبَرْسَبػُهُمْ أيَػْقَاظاً وَىُمْ زقُػُوْدٌ﴾

النائمتُ، أيقاظا لا نائمتُ، لأف عيونهم مفتحة، وينقلبوف ذات اليمتُ 

 68وذات الشماؿ، ولدا كاف الأيقاظ ضد الرقود سمي ىذا: طباقا.

 (Hiperbolو.  إطنب أو الدبالغة )

وفي القرآف كما قاؿ  69ىو الأسلوب الذي يحتمل فيو مبالغة عن الكلاـ.

ىا الدلئكة بغلاـ: ﴿قاَلَتْ يػَوَيػْلَتَى ءَألَِدٌ وَأنَاَ عَجُوْزٌ وَىَذَا ساره عند ما يبشر 
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وغلوُّ مستحيل، والذي  70.71بػَعْلِى شَيْخًا إِفَّ ىَذَا لَشَيْءٌ عَجِيْبٌ﴾

سوغو وجود "لو" الامتناعية كما في قولو تعالى: ﴿لَوْ أنَػْزلَْنَا ىَذَا الْقرْآَفَ 

عًا ممنْ خَشْيَةِ اِ﵁﴾عَلَى جَبَلٍ لَرأَيَػْتَوُ خَاشِعً   72.73ا مُتَصَدم

 (Gaya Bahasa Kiasanالأسلوب المجازي ) .1.4

شكل أسلوب المجازي على أساس الدقارنة أو الدساوية. أي مقارنة الشيء 

المجاز 74مع شيء آخر لاكتشف الخصائص الذي داؿ على الدساواة بينهما.

مع قرينة مانعة من إرادة اللغوي ىو اللفظ الدستعمل في غتَ ما وضع لو لعلاقة 

المجاز مرسل. إما لراز  وىو نوعاف: المجاز بالاستعارة و 75الدعتٌ السابق.

بالاستعارة إف كانت العلاقة الدشابهة مثل: رأيت أسدا في الدعركة. وأما لراز 

ومن أنواع 76مرسل إف كاف العلاقة غتَ الدشابهة مثل:﴿وَاسْأَؿِ الْقَرْيةَِ﴾.

 التشبيو والإستعارة والمجاز العقلى والمجاز الدرسل والكناية. الأسلوب المجازي ىو
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 (Simileالتشبيو ) . أ

أو  77التشبيو ىو شيئا شارؾ غتَه في وصفو بأداة ملفوظة أو ملحوظة،

اِلحاؽ أمر بأمر في وصف بأداة لغرض. والأمر الأوؿ يسمى الدشبو والثانى 

ا. لضو: العلم كالنور الدشبو بو والوصف وجو الشبو والأداة الكاؼ أولضوى

في الذداية. فالعلم مشبو والنور مشبو بو والذداية وجو الشبو والكاؼ أداة 

وغاية التشبيو كما الشعر عن الأخضارى في كتابو جوىر 78التشبيو.

 الدكنوف كما يلى: 

 وغاية التشبيو كشف الحاؿ # مقدار أو مكاف أو إيصاؿ

 اؼ أو ابهاـتزيتُ أو تسوية اىتماـ     # تنويو استطر 

رجحانو في الوجو بالدقلوب # كالليث مثل الفاسق 

 79الدصحوب.

 (Hipalase)  الإستعارة  . ب

ىي كلمة استعملت في غتَ ما وضعت لو لعلاقة الدشبهة مع قرينة بسنع من 

ولا بدّ في الإستعارة من اشتًاؾ بتُ الدشبو والدشبو بو  إرادة الدعتٌ الأصلى.
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الإستعارة أصلها التشبيو، وكما أف الثوب الدستعار يوجو من الوجوه، لأف 

حينما يلبسو الدستعتَ لا يكوف فيو إلا شخص واحد، كذلك في الإستعارة 

  80لا يوجد إلا لفظ واحد، إما الدشبو أو الدشبو بو، فلا يجتمعاف.

كِتَابٌ أنَػْزلَْنَاهُ إليَْكَ لتُِخْرجَِ النَّاسَ مِنَ   ج﴿الر ومن الإستعارة في القرآف: 

مْ إِلَى صِراَطِ الْعَزيِْزِ الحَْمِيْدِ﴾ . وفي ىذه الأية 81الظُّلُمَاتِ إِلَى النػُّوْرِ بإِِذْفِ رَبهمِ

ثلاثة الكلمات الدستعار وىي الظلمات التي دالت على الدعتٌ الكفر، 

و الصراط الذي داؿ على الدعتٌ والنور الذي داؿ على معتٌ الإيداف، 

   82الإسلاـ.

 (Alusi)  ج. المجاز العقلى

إسناد الفعل، أو ما في معناه من اسم فاعل، أو اسم ىو   المجاز العقلى

مفعوؿ أو مصدر إلى غتَ ما ىو لو في الظاىر، من الدتكلم، لعلاقة مع 

ا اْلأنَػْهَارَ بَذْريِْ قرينة بسنع من أف يكوف الإسناد إلى ماىو لو. لضو: ﴿وَجَعَلْنَ 

، فقد أسندَ الجري إلى الأنهار، وىي أمكنة للمياه، وليست 83مِنْ بَرْتِهِمْ﴾
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ومن المجاز العقلي إسناد ما بتٍ للفاعل إلى 84جارية بل الجري ماؤىا.

الدفعوؿ لضو: عيشةً راضيةً،وعكسو لضو سيلٌ مفعمٌ والإسناد إلى الدصدر 

و نهاره صائمٌ وإلى الدكاف لضو نهرٌ جارٍ وإلى لضو جدَّ جِدّه وإلى الزماف لض

السبب لضو بتٌَ الأمتَُ الددينةَ. ويعْلمُ لشا سبق أف المجاز اللغوي يكوف في 

 85اللفظ والمجاز العقلى يكوف في الإسناد.

 (Metonimieد. الكناية )

أو ىي  86ىي اللفظ الذي أريد بو لازـ معناه مع جواز إرادتو،

اللفظ الداؿ على مالو صلة بدعناه الوضعي، لقرينة لا بسنع من إرادة 

الحقيقة، كفلاف نقي الثوب، أي مبرأ من العيب، وكلفظ "طويل النجاد" 

الدراد بو طوؿ القامة، فإنو يجوز أف يراد منو طوؿ النجاد أي علاقة السيف 

قيقي مع إرادة أيضا، فهي بزالف المجاز من جهة إمكاف إرادة الدعتٌ الح

لازمة. بخلاؼ المجاز فإنو لا يجوز فيو إرادة الدعتٌ الحقيقي لوجود القرينة 

  87الدانعة من إرادتو.
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 الباب الثالث 
 عرض البيانات وتحليلها

 
لمحة عن قصة المحاورة بين إسماعيل و إبراهيم في سورة  . أ

 5 -4و بين يوسف و يعقوب في سورة يوسف  201الصافاّت 
ا بَ لَغَ مَعَوُ قصة الأولى  ىي قصة ا﵀اورة بتُ إسماعيل و إبراىيم، قال تعالى: ﴿فَ لَمَّ

عْيَ قاَلَ ياَ بُ تٍََّ إِنِّّْ أرََىٰ فِ الْمَنَامِ أَنِّّْ أذَْبََُكَ فاَنظرُْ مَاذَا تَ رَىٰ  عَلْ مَا  ۚ   السَّ قاَلَ ياَأبََتِ اف ْ

ابِريِنَ﴾. ۚ   تُ ؤْمَرُ  ىذه الأية يقص عن القصة ا﵀اورة بتُ ٔسَتَجِدُنِّ إِنْ شَآءَ اللَّوُ مِنَ الصَّ

 إسماعيل و إبراىيم عند ما أمره ا﵁ تعالى لإبراىيم أن يذبح إبنو إسماعيل. 

يخبر ا﵁ تعالى عن خليلو إبراىيم عليو السلام، أنو بعد ما نصره ا﵁ تعالى على 

وقد أصروا على عنادىم بعد  –الحزي، فِ أعقاب يأسو من إيدانهم  قومو وأذاقهم لباس

ىاجر من بتُ أظهرىم وقال: ﴿وَقاَلَ  –ما شهدوا من الآيات العظام الدالة على صدقة 

ْ سَيَ هْدِيْنِ﴾ ]الصافات: [. ودعا مولاه عز وجل أن يهبو أولادًا ٜٜإِنِّّْْ ذَاىِبٌ إِلَى رَبِّّْ

ا﵁، يكونون عوضًا عن قومو وعشتَتو الذين فارقهم ا﵁،  صالحتُ مطيعتُ يناقدون لأمر

﴾ ]الصافات:  الِحِتَُْ [. واستجاب ا﵁ ٓٓٔوفِ سبيل ا﵁، فقال: ﴿رَبّْ ىَبْ لِْ مِنَ الصَّ
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رْناَهُ بِغُلَامٍ حَلِيْمِ﴾  دعاء إبراىيم عليو الصلاة والسلام، وجاءت البشارة الغظيمة ﴿فَ بَشَّ

ليل ا﵁ إبرىيم عليو السلام على كبر وقد تجاوز الثمانتُ، [ رزقو خٔٓٔ]الصافات: 

 وكان إسماعيل بذلك أول ولد بشر بو إبرىيم. وىو أكبر من إسحاق عليهما السلام.

فلما بلغ الغلام الحليم السعي مع أبيو، حيث شبَّ وترعرع، وأطاق مشاركة أبيو 

ميق. أجل لقد جاء الاحتبار من فيما يفعلو من السعي والعمل: كان الاختبار الإيدانِّ الع

السماء، والغلام الذي كان ملء السمع والبصر لوالده الذي رزقو بعد أن كبرت سنو ورق 

عظمو: يدرج رويدًا على عتبة الشباب: حركةً، وحيويةً، وصورةً تألق بندى الحياة. لقد 

ذبح بيده ولده أنو ي –ورؤيا الأنبياء حق  –رأى إبراىيم عليو السلام، فيما يرى النائم 

الوحيد الذي قطع أشواطاً من العمر، باَلغًا معو السعي، والذي أطل على ينبوع الشباب 

  2الدتدفق فِ عمر فتي من الشباب.

عْيَ قاَلَ ياَ بُ تٍََّ إِنِّّْ أرََىٰ فِ الْمَنَامِ أَنِّّْ أذَْبََُكَ  ا بَ لَغَ مَعَوُ السَّ رأى الدراغي عن )فَ لَمَّ

تَ رَىٰ؟( أى فلما كبر وترعرع وصار يذىب مع أبيو ويسعى فى أشغالو وقضاء فاَنظرُْ مَاذَا 

قال لو يابتٌ أنى رأيت فِ الدنام أنى أذبَك فما رأيك؟ وقد قص عليو ذلك  –حوائجو 

ليعلم ما عنده فيما نزل من بلاء ا﵁، فيثبت قدمو إن جزع، وليوطن نفسو على الذبح، 

 .ويكتسب الدثوبة بالانقياد لأمر ا﵁
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ثم بتُ أنو كان سميعا مطيعا منقادا لدا طلب منو. )قال ياأبت افعل ماتؤمر( أى 

قال ياأبت سميعا دعوت، ومن لريب طلبت، وإلى راض ببلاء ا﵁ وقضائو توجهت، فما 

عليك إلا أن تفعل ما تؤمربو، وما على إلا الانقياد وامتثال الأمر، وعلى ا﵁ الدثوبة، وىو 

 3.حسبى ونعم الوكيل

( عامًا حينما رأى إبراىيم ذلك الدنام العجيب ا﵀تَ، ٖٔإن عمر إسماعيل كان )

والذي يدل على بدء إمتحان عستَ آخر لذذا النّبي ذي الشأن العظيم، إذ رأى فِ الدنام 

أن ا﵁ يأمره بذبح إبنو الوحيد وقطع رأسو. فنهض من نومو مرعوباً، لأنو يعلم أن مايراه 

هم ىم حقيقة وليس من وساوس الشياطتُ، وقد تكرّرت رؤيتو ىذه ليلتتُ الأنبياء فِ نوم

 اخُريتُ، فكان ىذا بمثابة تأكيد على ضرورة تنفيذ ىذا الأمر فوراً.

وقيل: إن أوّل رؤيالو كانت فِ ليلة التًوية، أي ليلة الثامن من شهر ذي الحجّة،  

ّٔذالم يبق عنده أدنى شكّ فِ كماشاىد نفس الرؤيا فِ ليلة عرفة، وليلة عيد الأضحى، و 

أن ىذا الأمر ىو من ا﵁ سبحانو وتعالى. إمتحان شاقّ آخر يدرّ على إبراىيم الآن، 

إبراىيم الذي لصح فِ كافّة الإمتحانات الصعبة السابقة وخرج منها مرفوع الرأس، 

ح إبنو الإمتحان الذي يفرض عليو وضع عواطف الابُوّة جانبًا والإمتثال لأوامر ا﵁ يذب

الذي كان ينتظره لفتًة طويلة، وىو الآن غلام ياقع قوي. ولكن قبل كلّ شيء، إبراىيم 
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فِ إعداد إبنو لذذا الأمر، حيث ﴿ قاَلَ ياَ بُ تٍََّ إِنِّّْ أرََىٰ فِ الْمَنَامِ أَنِّّْ أذَْبََُكَ فاَنظرُْ مَاذَا 

 تَ رَىٰ﴾. 

تعلم خلال فتًة عمره الوالد الذي كان نسخة طبق الأصل من والده، والذي 

القصتَة الصبر والثبات والإيدان فِ مدرسة والده، رحّب بالأمر الإلذي بصدر واسع وطيبة 

عَلْ مَا تُ ؤْمَرُ﴾. ولا تفكّر فِ أمري،  نفس، وبصراحة واضحة قال لوالده: ﴿ قاَلَ يأَبََتِ اف ْ

ابِريِنَ﴾.   4فانك ﴿سَتَجِدُنِّ إِنْ شَآءَ اللَّوُ مِنَ الصَّ

عليو الأمر، ليكون ذلك أطيب لقلبو، وأىون عليو من أن بأخذه قسراً عرض 

ويذبَو قهراً، فبادر الغلام بالطاعة، فقال: "ياأبت، افعل ماتؤمر ستجدنِّ إن شاء ا﵁ من 

الصابرين". ثم اراد أن يخفّف عن أبيو لوعة الثكل، إلى أقرب السبل إلى قصده. فقال: 

، حتى لاأضطرب، واكشف عن ثيابِّ، حتى ياأبت، اشدد وثاقي، وأحكم رباطي

لاينتضح عليها شيء من دمي، فينقص أجري، وتراه أمي فيشتدّ خزنها وتقيض دموعها. 

واشحذ شفرتك، وأسرع إمرارىا على حلقي، ليكون أىون عليّ، فإن الدوت شديد، 

ك ووقعو أليم، واقرأ على أمي السلام، وأن أردت أن تردّ قميصي عليها فافعل، فإن ذل

فيو سلوة لذا فِ مصأّا. قال لو والده: "نعم العون أنت يابتٍّ على أمر ا﵁!" ثم ضمو إلى 

صدره وأخذ يقبّلو. وتباكيا وانتحبا. وىا ىو إسماعيل راقد على الأرض، مكبا على وجهو 
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رحمة بو كيلا يرى نفسو وىو يذبح. وإذا ابراىيم عليو السلام يرفع يده بالشفرة )السكتُ( 

أمر ا﵁ مطاع. وفِ اللحظة التي كانت تلك الشفرة فيها تتهيأ لإمضاء أمراه، نادى وإذا 

ا﵁ سبحانو وتعالى ابراىيم: "قد صدّقت الرؤيا. إنا كذلك لصزى ا﵀سنتُ وفديناه بذبح 

 عظيم".

انتهى اختباره وفدى ا﵁ اسماعيل بذبح عظيم رآه بجواره، فأقبل ابراىيم عليو 

التي كانت معو وذبَو ّٔا، وخضّب الأرض بدمو فكان فداءً لابنو وىوى بتلك السكتُ 

 5وحقبًا لدمو. وصار اليوم عيدًا لقوم لم يولدوا بعد ىم الدسلمون.

من سورة  ٘-ٗإمّا قصة الثانِّ ىي قصة ا﵀اورة بتُ يوسف ويعقوب فِ آية 

مْسَ يوسف. قولو تعالى: إِذْ قاَلَ يُ وْسُفُ لِأبَيِْوِ ياَأبََتِ إِنِّّْْ  رأَيَْتُ أَحَدَ عَشَرَ كَوكَْبًاوَالشَّ

﴾ قاَلَ يَ بُ تٍََّ لاتََ قْصُصْ رُءْياَكَ عَلَى إِخْوَتِكَ فَ يَكِيْدُوْا لَكَ ٗوَالْقَمَرَ رأَيَْ تَ هُمْ لِى سَاجِدِيْنَ ﴿

بِتٌُْ ﴿ صلىكَيْدًا  نْسَانِ عَدُوّّ مُّ يْطاَنَ لِلِْْ  6﴾.٘إِنَّ الشَّ

سمَّاه رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم: الكريم بن  يوسف الصديق عليو السلام،

الكريم، بن الكريم، بن الكريم، فهو يوسف بن يعقوب بن إسحاق، ابن إبراىيم عليو 

السلام. كان جميل الصورة، حسن الوجو، وكان أبوه يعقوب يؤثرّه بزيادة ا﵀بة على 
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التي كانت ختَاً وبركة عليو  إخوتو، وكان ذلك سببًا فِ حقد إخوتو عليو، وسببًا فِ لزنتو

 7وعلى مصر، وعلى الأمم القريبة من مصر.

ىاتتُ الآيتتُ يقص أن يوسف عليو السلام رأى فِ منامو أحد عشر كوكابا 

والشمس والقمر لو ساجدين، فقص رؤياه على أبيو يعقوب عليو السلام فاستبشر ّٔذه 

مات النجابة بادية على يوسف عليو الرؤيا، وعلم أن لابنو ىذا شأناً عظيمًا، وكانت علا

السلام مع مارزقو ا﵁ عزوجل من جمال الذيئة ؤّاء الطلعة، فتمكن حب يوسف عليو 

السلام من قلب أبيو وخاف عليو حسد إخوتو وكيدىم لو فنهاه أن يقص رؤياه على 

بتَ وقد تكلم الدفسرون على تع 8إخوانو حتى لا يأكلهم الحسد إخوتو فيكيدوا لو كيدًا.

ىذا الدنام أن أحد عشر كوكبًا عبارة عن إخوتو وكانوا أحد عشر رجلًا سواه، والشمس 

 9والقمر عبارة عن أمو وأبيو. 

ولدا سمع يعقوب عليو السلام من ابنو رأياه، تأكدت لو نظرتو السابقة إلى ابنو،  

بالدستقبل الدشرف لابنو، واستشرف ىو ىذا الدستقبل،  -وىو النّبي البصتَ –وأحس 

وفهم ىذه الإشارة الخفية التي تقدمها الرؤيا، وعلم أن ا﵁ يعدّ ابنو يوسف لأمرِ 
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ظهر رؤياه لإخوتو لأن إخوتو لايحبونو، ولم يكن يوسف الحذَر الأب ولده أن ي 10عظيم.

 11أخًاشقيقًا لذم، ويحسّ يعقوب من رؤيا ابنو أنو سيكون لو شأن، وأن ا﵁ سيختاره.

 

الأحوال التي تدفع وقوع المحاورة بين إسماعيل و إبراهيم في  . ب
 -4و بين يوسف و يعقوب في سورة يوسف  201سورة الصافاّت 

5  
يفهم  السابقة أن إبراىيم رأى فِ منامو أن يذبح إبنو إسماعيل.قد باين فِ 

إبراىيم أن رؤيا الأنبياء حق وحقيقة وليس من وساوس الشياطتُ. ولذلك يقص إبراىيم 

"، ثم أجاب ياَ بُ تٍََّ إِنِّّْ أرََىٰ فِ الْمَنَامِ أَنِّّْ أذَْبََُكَ فاَنظرُْ مَاذَا تَ رَىٰ عن رؤياه لابنو بكلمة "

عَلْ مَا تُ ؤْمَرُ ياَ ل بكلمة مطيعا "إسماعي ابِريِنَ آشَ  سَتَجِدُنِّ إِنْ  ۚ   أبََتِ اف ْ  ". ءَ اللَّوُ مِنَ الصَّ

دعا إبرىيم لابنو بكلمة "يا بتٍ" وليس الكلمة "ياابتٍ" أو "ياولدي"، السبب فِ    

ع فيا ره لفتًة طويلة وىو الآن غلامىذا أن إبراىيم لو رحم عظيم لإسماعيل لأنو قد انتظ

قوي. وجانبًا أن إبراىيم مؤمر على أمر ا﵁. وكان ىذا البلاء والإمتحان الاختبار الإيدانِّ 

العميق لو. وسبب آخر أن فِ رؤياتو يذبح إبراىيم ابنو الوحيد بيديو ثم قطع رأسو. 

 أبََتِ ياَ أجاب إسماعيل فِ ما قال إبراىيم إجابة مطيعا لوالده منادياً باسم الأبوة بكلمة "
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عَلْ مَا تُ ؤْمَرُ  ". ىذه الإجابة عجيبة بسبب ءَ اللَّوُ مِنَ الصَّابِريِنَ آشَ  سَتَجِدُنِّ إِنْ  ۚ   اف ْ

استسلمو إسماعيل فِ أمر ا﵁ وفِ طاعة والده. إما لا يطيع إسماعيل فِ ما أمره ا﵁ 

 إبراىيم يدكن أن يقول إسماعيل بكلمة "ياأبِّ، ماذا ذنبي وىل فعلت شيئًا أستحق بو

ذلك؟ وىل تطاوعك نفسك أن تذبَتٍ؟ كيف تتهنًا بعيشٍ بعد أن تقتلتٍ؟ ماجوابك 

 لأمي إذا ذبَتٍ بيديك؟ 

وعشرات الأسئلة يدكن أن تتفز إلى قلب الغلام ولسانو ولكنو غلام حليم كما    

وصفو ا﵁ عز وجل، بل كان الجواب فِ غاية السداد والرشاد، أعان أباه على طاعة ا﵁ 

أمره وىون عليو مصيبتو بو بأنو لن يجزع من ذلك، وسيصبر على ذلك إن وتنفيد 

شاءا﵁، وكان صادق الوعد كما قال تعالى: ﴿وَاذكُْرْ فِْ الْكِتَابِ إِسْماَعِيْلَ إِنَّوُ كَانَ صَادِقَ 

 12.13الْوَعْدِ﴾

من سورة يوسف: "إِذْ قاَلَ  ٘-ٗوأما وقوع ا﵀اورة بتُ يوسف و يعقوب فِ آية    

مْسَ وَالْقَمَرَ رأَيَْ تَ هُمْ لِى سَاجِدِيْنَ  يُ وْسُفُ لِأبَيِْوِ ياَأبََتِ إِنِّّْْ رأَيَْتُ أَحَدَ عَشَرَ كَوكَْبًاوَالشَّ

يْطاَنَ  صلىيَكِيْدُوْا لَكَ كَيْدًا ﴾ قاَلَ يَ بُ تٍََّ لاتََ قْصُصْ رُءْياَكَ عَلَى إِخْوَتِكَ ف َ ٗ﴿ إِنَّ الشَّ

بِتٌُْ ﴿ نْسَانِ عَدُوّّ مُّ  ﴾.٘لِلِْْ

                                                           
12
 .54:  مرٌم 
13
 .103. ص فرٌد، أحمد 
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أحد من أحوال التي تكون أسبأّا ىي ألزموه القلب. كان يوسف جمل الرجال،    

وصادق الكلام، وولد مطيعًا. وربما سمع يعقوب عن رؤياه يوسف، زاد الحبو إليو. لأنو 

شأن عظيم، وعلم أن ا﵁ يعدّ ابنو يوسف لأمرِ عظيم. الحذَر يعلم أن يوسف سيكون 

الأب ولده بكلمة "يابتٍ" أن يظهر رؤياه لإخوتو لأن إخوتو لايحبونو. وىذا بسبب ما 

رأى يعقوب عن الصفات ا﵀مودة التي حملو يوسف. و أما الإخوة يوسف يفارقون منو، 

تتفق مع عصمة الأنبياءن كالحسد  لأنهم لم يكون أنبياء، لدا وقع منهم من صفات لا

 الدنيوي، وعقوق الآباء، وتعريض مؤمن للهلاك والقتل.

 

معنى كلمة "ياأبت" و "يابنى" المضمونة في المحاورة بين ج. 
و بين يوسف و  201إسماعيل و إبراهيم في سورة الصافاّت 

  5-4يعقوب في سورة يوسف 
و ٕٓٔإسماعيل وإبراىيم فِ سورة الصّافاّت فِ البيانات السابقة وىي ا﵀اورة بتُ 

رة جميلة فيهما. ىذه فوجدنا لزاو  ٘-ٗا﵀اورة بتُ يوسف ويعقوب فِ سورة يوسف 

 ا )إبرىيم ويعقوب(، وكذلك ما قال الأب)إسماعيل ويوسف( لأّٔم بسبب ما قال الولد

ل وإبراىيم فِ )إبرىيم ويعقوب( لأبنهما )إسماعيل ويوسف(. فِ قصة ا﵀اورة بتُ إسماعي

، دعا إبرىيم لإسماعيل ويسألو عن رؤياه فِ الدنام الذي أمره ا﵁ ٕٓٔسورة الصّافاّت 
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ياَ بُ تٍََّ إِنِّّْ أرََىٰ فِ الْمَنَامِ أَنِّّْ أذَْبََُكَ فاَنظرُْ بذبَو بكلمة "يابُ تٍََّ" وليس بكلمة "ياابتٍ" ﴿

 ة "ياأبت" وليس كلمة "ياأبِّ" ﴿﴾. وكذلك ما أجاب إسماعيل لأبيو بكلممَاذَا تَ رَىٰ 

عَلْ مَا تُ ؤْمَرُ يَ  ابِريِنَ آشَ  سَتَجِدُنِّ إِنْ  ۚ   أبََتِ اف ْ ﴾. وفِ قصة ا﵀اورة الثانِّ ءَ اللَّوُ مِنَ الصَّ

، قد دعا يوسف ليعقوب عند ٘-ٗوىي ا﵀اورة بتُ يوسف ويعقوب فِ سورة يوسف 

يُ وْسُفُ لِأبَيِْوِ يأَبََتِ إِنِّّْْ رأَيَْتُ أَحَدَ  إِذْ قاَلَ  ما يقص رؤياه فِ الدنام بكلمة "ياأبت" ﴿

مْسَ وَالْقَمَرَ رأَيَْ تَ هُمْ لِى سَاجِدِيْنَ﴾ ثم أجاب يعقوب بكلمة "يابُ تٍََّ"  عَشَرَ كَوكَْبًا وَالشَّ

نْسَانِ إِنَّ الشَّ  صلى﴿قاَلَ يَ بُ تٍََّ لاتََ قْصُصْ رُءْياَكَ عَلَى إِخْوَتِكَ فَ يَكِيْدُوْا لَكَ كَيْدًا  يْطاَنَ لِلِْْ

.﴾ بِتٌُْ  عَدُوّّ مُّ

تتُ ا﵀اورتتُ لذا شيء عجيب لأن فيها اللغة الجميلة وىي استخدام كلمة اى

"ياأبت" و "يابُتٍ"وليس بكلمة "ياأبِّ" وياابتٍ" كما العدة فِ اللغة العربية أو آّتمع 

ا ندخل فِ تفصيلات، العربِّ. ياأبت: للمفسرين فيها أقوال كثتَة، وفيها قراءات، ولسن

وإنما خلاصة الذي قالوه فيها أن ىذه التاء عوض عن ياء الدتكلم، فبدل أن تقول ياأبِّ، 

تقول ياأبت. وىذا من عبقرية اللغة  العربية فِ ابدال الحروف فِ بعض الحالات. وىذا 

  14من إعجاز القرآن فِ استخدام أنسب البدائل.

                                                           
14
ٌّة دراسة ٌوسف سورة القرآنً القصص سلسلة نوفل، أحمد   .247. ص الفرقان، دار: عمان ،1888 ،تحلٌل
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الظاىرة على الياء الدوحدة، وأب  ياأبت: أب منادى مضاف منصوب بالفتحة

مضاف والتاء التي ىي تاء التأنيث والتي ىي عوض عن ياء الدتكلم مضاف إليو مبتٍ 

على الكسر فِ لزل جر بالإضافة، ولكون الدنادى ىهنا مضافاً إليو لياء الدتكلم أي للتاء 

الأسماء التي ىي نائبة عنها، أعرب بالحركات، ولم يعرب بالحروف، إذ شرط اعراب 

ولا يجوز أن يقال:  15الخمسة بالحروف أن تكون مفردة مكبرة مضافة لغتَ ياء الدتكلم.

  16ياأبتي، أي باظهار الياء لأنو لا يجمع بتُ العوض والدعوض عنو فِ "ياأبتي"

 -يابُتٍ: يا أداة نداء، بُتٍّ: منادى مضاف وىو تصغتَ "ابن" والياء ضمتَ متصل

بالإضافة وقرئ بفتح الياء اقتصاراً عليو من الألف الدبدلة من  فِ لزل جر -ضمتَ الدتكلم

رأى قريش شهاب 17ياء الإضافة فِ قولك: يابنياّ وسقطت الياء والألف لاتفاء الساكتُ.

أن "بُ تٍََّ" ىو تصغتَ من كلمة "ابتٍ". وىذه الصيغة لتصوير  ،تفستَ الدصباحفِ كتابو 

 ﴿و كلمة  18لد خاصة عندما ىو فِ الطفولية.تراحم، لأن الرحم كما العادة يصبُّ للو 

وعند لزمود الدصر صاحب قصص الأنبياء فِ 19ياَأبََتِ﴾ تلطّف واستدعاء بالنسب.

 20قليوبِّ، كلمة "ياأبت" ىي التلطف من كلمة "ياأبِّ".

                                                           
15
 .248. ص ، نوفل أحمد 
16
: عمان ،2001 ،غافر-لقمان الثامن المجلد بإٌجاز وتفسٌرًا إعرابًا الإعجاز فً الكرٌم القرآن بلاغة الشٌخلً، الواحد عبد 

 .432. ص دندٌس، مكتبة
17

 .431. ص ، نفسه مرجع
18
 M. Quraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah Vol.6, 2002, Jakarta: Lentera Hati, h. 382. 
19
 .842. ص ، النقراط محمد الله عبد 
20
 Syihabuddin Qalyubi, h.121. 
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رأى شهاب الدين قليوبِّ أن ما قال إسماعيل لأبيو بكلمة "ياأبت" تدل على 

 أو   eufemisme  كلمة   22(.eufemismeوىو التلطف التعبتَ ) 21التلطّف،

eufemismus ِّجاء من يونان euphemi ٌاستخدام الكلمة الحسنة بقصد الحسنة. فِ  بمعت

العربية مثلا كلمة "لوسمحتم" أو كلمة "من فضلك" يقال عند ما يسأل عن شيء. وىو 

 23إبدال الدخطاب "أنت" بكلمة "أنتم" وما إلى ذلك.

كان لطف التعبتَ فِ قواعد اللغة الإندونسية ىو تعبتَ الكلمة الحسنة إبدال 

 تحستُ:  مثل ّٔا الدتصلة الدصطلحات بعض واستعمل 24للكلمة السيئة لقصد التلطف.

وفِ عمار لستار سمي بالتلطف، و ىو فِ  .اللطيفة والكنايات ، الدعتٌ وتلطيف ، اللف ظ

حقيقتو إبدال الكلمة الحادة بكلمة أقل حدة وأكثر قبولًا، وىذا التلطف ىو السبب فِ 

 ، أو اللطيفة أو التلطف من بعض الكنايات.26ومن الكنايات اللطيفة 25تغتَ الدعتٌ.

كَنَ وْتُ بكذا   ما يتكلم بو الإنسان ويريد بو غتَه، وىي مصدر كَنَ يْتُ أو والكناية 

واصطلاحًا لفظ أطلق وأريد بو لازم معناه مع جواز  27عن كذا، إذا تركت التصريح بو.

 29لضو: طَويِْلُ النّْجَادِ اى طَويِْلُ القَامَةِ. 28إرادة الدعتٌ الأصلي غالبا.

                                                           
21
 .122. ص نفسه، مرجع 
22
 A. W. Munawwir, Kamus Al-Munawwir, 2002, Surabaya: Pustaka Progressif. 
23
 Syihabuddin Qalyubi, h. 118-120. 
24
 Muhammad Sadikin, Ejaan yang Disempurnakan, 2011, Bekasi: Laskar Aksara, h. 158. 
25
 .240. ص عمر، مختار أحمد 
26
 .272. ص العصرٌة، المكتبة: بٌروت ،1888 ،والبدٌع والبٌان المعانى فً البلاغة جوھر الهاشمً، أحمد 
27
 .276. ص الهاشمً، أحمد 
28
 .122. ص قلاش، أحمد 
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ومن أمثلة الكناية فِ القرآن الكناية عن الجماع باللمس، والدلامسة، والرفّث،  

﴾والدخول، وال ، فكتٌ بالدباشرة عن 30نكاح، ولضوىنّ، قال تعال: ﴿فاَلْآنَ باَشِرُوْىُنَّ

إذ لايخلُو  31الجماع، لدا فيو من التقاء البشرتتُ. وقولو تعالى: ﴿أَوْلَامَسْتُمُ النّْسَاء﴾

﴾ ، 32الجماع عن الدلامسة. وقولو فِ الكناية عنهنّ: ﴿ىُنَّ لبَِاسٌ لَكُمْ وَأنَْ تُمْ لبَِاسٌ لَذنَُّ

 33واللباس من الدلابسة، وىي الاحتلاط والجماع.

وللكناية أسباب، ومن أسبأّا ترك اللفظ إلى ماىو أجمل منو: كقولو تعالى ﴿إِنَّ 

، فكتٌَ بالدرأة عن النعجة كعادة 34ىذَا أَخِيْ لَوُ تِسْعٌ وَتِسْعُوْنَ نَ عْجَةً وَلَِ نَ عْجَةٌ وَاحِدَةٌ﴾

ومن أسباب آخر تحستُ اللفظ: كقولو تعالى: ﴿بَ يْضٌ 35العرب، أنها تكتٌ ّٔا عن الدرأة.

 37، فإن العرب كانت من عادتهم الكناية عن حرائر النساء بالبيض.36مَكْنُ وْنٌ﴾

إذا نبحث ولضلّل فِ القرآن عميقًا فوجدنا كثتَ من الآيات التي تدل على 

 أسلوب التلطف. ومنها ما يؤدي إلى التلطف ومعانيو ما يأتي:

لتُ القول: وىذا ما أمر ا﵁ بو موسى وأخاه ىارون عند ما أرسلها إلى  . أ

اذْىَبْ أنَْتَ وَأَخُوكَ بآِياتي وَلا تنَِيا فِ فرعون فقال تعالى لساطبًا موسى: 
                                                                                                                                                               

29
 Chatibul Umam, h. 478. 
30
 .172:  البقرة 
31
 .43:  النساء 
32
 .172:  البقرة 
33
 .316. ص الفكر، دار: بٌروت ،1877 ،القرآن علوم فً البرھان الزركشً، عبدالله بن محمد بدرالدٌن 
34
 .23:  ص 
35
 .315. ص الزركشً، 
36
 .48:  الصافات 
37
 .320. ص الزركشً، 
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نًا لَعَلَّوُ  ﴾ٖٗ﴿اذْىَبا إِلى فِرْعَوْنَ إِنَّوُ طغَى ﴾ٕٗ﴿ذكِْريِ فَ قُولا لَوُ قَ وْلًا ليَ ّْ

رُ أَوْ  والقول اللتُ مثل قولو تعالى الذي أمر بو  .38﴾ٗٗ﴿يَخْشى يَ تَذكََّ

﴾ إِذْ ٘ٔىَلْ أتاَكَ حَدِيثُ مُوسَى ﴿موسى أن يقول لو لفرعون، قال تعالى: 

سِ طوًُى ﴿  ﴾ٚٔ﴾ اذْىَبْ إِلَى فِرْعَوْنَ إِنَّوُ طغََى ﴿ٙٔناَدَاهُ ربَُّوُ باِلْوَادِ الْمُقَدَّ

. 39﴾ٜٔ﴾ وَأىَْدِيَكَ إِلَى رَبّْكَ فَ تَخْشَى ﴿ٛٔى ﴿فَ قُلْ ىَلْ لَكَ إِلَى أَنْ تَ زكََّ 

بدأ لساطبتو بالاستفهام الذي معناه الغرض كما يقول الرجل لضيفو: ىل 

لك أن تنزل بنا؟ وأردفو بالكلام الرفيق ليستدعيو بالتلطف فِ القول 

 ويستنزلو بالدداراة عن تكبره.

 :لساطبة الداعي للمدعوين بما يذكرىم برابطتو معهم . ب

فيخاطب الداعي مدعويو بما يثتَ فيهم الرغبة فِ الإصغاء إليو، ويلتُ  

قلؤّم ويفتحها لسماع قول الداعي، كأن يناديهم برابطة الأبوة فيقول: 

"ياأبت" أو يناديو أو يناديهم برابطة أخوة النسب، قال تعالى عن إبراىيم 

وَاذكُْرْ فِ  ا﵁:  فِ لساطبتو لأبيو وىو يدعوه إلى الإيدان  ونبذ عبادة غتَ

يقًا نبَِيِّا  إِذْ قالَ لِأبَيِوِ يا أبََتِ لِمَ تَ عْبُدُ  ﴾ٔٗ﴿الْكِتابِ إِبْراىِيمَ إِنَّوُ كانَ صِدّْ

يا أبََتِ إِنِّّْ قَدْ جاءَنِّ  ﴾ٕٗ﴿ ما لا يَسْمَعُ وَلا يُ بْصِرُ وَلا يُ غْتٍِ عَنْكَ شَيْئًا
                                                           

38
 .44-42:  طه 
39
 .18-15:  النازعات 
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يا أبََتِ لا تَ عْبُدِ  ﴾ٖٗ﴿مِنَ الْعِلْمِ ما لمَْ يأَْتِكَ فاَتَّبِعْتٍِ أىَْدِكَ صِراطاً سَويِِّا 

يْطانَ كانَ للِرَّحْمنِ عَصِيِّا  يْطانَ إِنَّ الشَّ يا أبََتِ إِنِّّْ أَخافُ أَنْ  ﴾ٗٗ﴿الشَّ

كَ عَذابٌ مِنَ الرَّحْمنِ فَ تَ  يْطانِ وَليِِّايَدسََّ . ووجو الدلالة 40﴾٘ٗ﴿كُونَ للِشَّ

ّٔذه الآيات أن إبراىيم عليو السلام حتُ أراد أن ينصح أباه، ويعظو 

ويدعوه إلى الإيدان با﵁ وعبادتو وحده، تلطف معو بالقول مع آّادلة معو 

برفق ولتُ وأدب، ودعوتو إلى الحق متًفقًابو، متلطفًا معو، فلم يصف أباه 

ل الدفرط ولا نفسو بالعلم الفائق، ولكنو قال: إن معي طائفة من العلم بالجه

وشيئًا منو ليس معك، وذلك علم الدلالة على الطريق السوي الدوصل إلى 

ا﵁ تعالى ورضوانو وثوابو، فاتبعتٍ ولا تستنكف من متابعتي ففيها الختَ 

"ياأبت" وظل والنجاة لك. كما أن إبراىيم عليو السلام كان يخاطبو بكلمة 

يكرر ىذه الكلمة فِ كل عبارة يوجهها إليو، زيادة فِ التلطف مع أبيو 

وزيادة فِ لتُ القول معو. وكذلك كان رسل ا﵁ يخاطبون أقوامهم بعبارة 

"ياقومي" وإبراز علاقتو ّٔم بأنو "أخوىم"، قال تعالى عن ىود عليو السلام: 

رهُُ أفََلا وَإِلى عادٍ أَخاىُمْ ىُودًا قالَ يا قَ وْ ﴿  مِ اعْبُدُوا اللَّوَ ما لَكُمْ مِنْ إلِوٍ غَي ْ

﴾ أي أخاىم فِ النسب، أَخاىُمْ ىُودًاأي وأرسلنا إلى عاد ﴿ .41﴾تَ ت َّقُونَ 
                                                           

40
 .45-41:  مرٌم 
41
 .65:  الأعراف 
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لأنو منهم فِ قول الناسبتُ، وقيل: الناس كلهم إخوة فِ النسب، لأنهم ولد 

لتلطف واللتُ ﴾ موع من ايا قَ وْمِ آدم وحواء. ثم فِ لساطبة ىود لذم بكلمة ﴿

بالقول، لأن ىذا النداء أدعى إلى استجابتهم وإلى تحسيسهم بأن الذي 

 يخاطبهم ىو واحد منهم فِ النسب. وأنو لذلك يريد الختَ لذم.

 ج. مقابلة القول القبيح بالقول الحسن:

ولشا يدخل فِ مفهوم التلطف بالقول مع الددعوين أن الدعاة لا يقابلونهم 

لدعاة من كذب وافتًاء واتهام لذم بالباطل، واستهزاء ّٔم بمثل ما يقابلون ا

وبكثتَ من قلة الأدب فِ الخطاب، وبالكثتَ من سيء القول. وإنما يقابل 

الدعاة الددعوين بالقول الحسن وبأدب جم، وكلام عال رفيع، وبنصح لذم، 

وشفقة عليهم يحس بو كل متأمل فِ كلامهم. وىذا ما كان يقابل بو رسل 

لكرام سفاىات أقوامهم، من ذلك قولو تعالى فِ عاد ورسولذم ىود: ا﵁ ا

رهُُ أفََلا  وَإِلى عادٍ أَخاىُمْ ىُودًا قالَ يا قَ وْمِ اعْبُدُوا اللَّوَ ما لَكُمْ مِنْ إلِوٍ غَي ْ

ا قالَ الْمَلََُ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ قَ وْمِوِ إِنَّا لنََراكَ فِ سَفاىَةٍ وَإنَِّ ﴾ ٘ٙ﴿تَ ت َّقُونَ 

قالَ يا قَ وْمِ ليَْسَ بِّ سَفاىَةٌ وَلكِتٍّْ رَسُولٌ مِنْ  ﴾ٙٙنَظنُُّكَ مِنَ الْكاذِبِتَُ ﴿لَ 

﴾ ٛٙ﴿أبَُ لّْغُكُمْ رسِالاتِ رَبِّّْ وَأنَاَ لَكُمْ ناصِحٌ أمَِتٌُ  ﴾ٚٙ﴿رَبّْ الْعالَمِتَُ 

ليُِ نْذِركَُمْ وَاذكُْرُوا إِذْ  أَوَعَجِبْتُمْ أَنْ جاءكَُمْ ذكِْرٌ مِنْ رَبّْكُمْ عَلى رَجُلٍ مِنْكُمْ 
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جَعَلَكُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَ عْدِ قَ وْمِ نوُحٍ وَزادكَُمْ فِ الْخلَْقِ بَصْطةًَ فاَذكُْرُوا آلاءَ اللَّوِ 

. وواضح من ىذه الآيات الكريدة كيف أجاب 42﴾ٜٙ﴿لَعَلَّكُمْ تُ فْلِحُونَ 

تهام الباطل، ىود على سفاىات قومو وتجاوزىم عليو بالقول البذيء والا

أجأّم عليو السلام بغاية الأدب والقول الحسن مع إظهار إشافقة عليهم 

 ونصحو لذم.

 

 

 د. التواضع فِ التبليغ:

ولشا يدخل فِ مفهوم أو نطاق التلطف فِ تبليغ الدعوة، التواضع فِ ىذا 

التبليغ. إن من  طبيعة الناس التي جبلوا عليها أنهم لايقبلون قول من 

عليهم، ويستصغرىم، ويتكبر عليهم، وإن كان مايقولو حقًا يستطيل 

وصدقاً، إنهم ينفرون من الدتكبر اللفظ الغليظ، ويغلقون قلؤّم مون كلامو 

ووعظو وإرشاده، فلا يصل إليها من قولو شيء مؤثر فيهم، بل قد يكون 

ذلم سببًا إلى كرىهم الحق منو ومن غتَه. فعلى  الداعي أن يفقو ذلك جيدًا 

 43وليتق ربو ولا يكون سببًا لنفرة الناس من الدعوة.

                                                           
42
 .68-65:  الأعراف 
43
 .552-547. ص ، الرسالة: بٌروت ،2005 ، الأول الجزء القرآن قصص من المستفاد زٌدان، الكرٌم عبد 
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و قي قصة إسماعيل و إبراىيم، ولدا خاطبو بقولو يابتٌ على سبيل التًحم، أجابو 

بقولو ياأبت على سبيل التوقتَ والتعظيم وفوض الأمر إليو حيث استشاره، وأن الواجب 

طينها من الأمور الدقيقة فماأعظم كلمات الأب والإبن وكم تخفي فِ بوا 44إمضاء مارآه.

( عامًا بقضيّة ٖٔوالدعانِّ العميقة؟! فمن جهة، الأب يصارح ولده البالغ من العمر )

الذبح، ويطلب منو إعطاء رأيو فيها، حيث جعلو ىنا شخصيّة مستقلّة حرةّ الارادة. 

 فإبراىيم لم يقصد أبدًا خداع ولده، ودعوتو إلى ساحة الإمتحان العستَ بصورة عمياء،

بل رغب بإشراكو فِ ىذا الجهاد الكبتَ ضدّ النفس، وجعلو يستشعر حلاوة لذّة التسليم 

 لأمر ا﵁ والرضى بو، كما إستشعر حلاوتها ىو. 

ومن جهة اخُرى، عمد الإبن إلى ترسيخ عزم وتصميم والده فِ تنفيذ ماأمر بو، 

تٍ مستسلم لذذا الأمر، إذ لم يقل لو: إذبَتٍ، وإنما قال لو: افعل ماأنت مأموربو، فإنّ 

وخاصّة أنو خاطب أباه بكلمة ﴿يأَبََتِ﴾ كي يوضّح أنّ ىذه القضيّة لاتقلّل من عاطفة 

 الابن تجاه أبيو ولو بمقدار ذرةّ، وأنّ أمر ا﵁ ىو فوق كل شيء.

ومن جهة ثالثة، أظهر أدباًرفيعًا اتّجاه ا﵁ سبحانو وتعالى، وأنّ لايعتمد أحد على 

تو وتصميمو فقط، وإنّما يعتمد على إرادة ومشيئة ا﵁، وبعبارة اخُرى: أن إيدانو وإراد

                                                           
44
 .23. ص المراغى، مصطفى أحمد 
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يطلب توفيق الإسنعانة والإستقامة من ا﵁. ؤّذا الشكل يجتاز الأب وإبنو الدرحلة الاولى 

 45من ىذا الامتحان الصعب بإنتصار كامل.

. رأى وكذلك فِ ا﵀اورة بتُ يوسف ويعقوب الذي استخدام كلمة التلطف بينها

الرازي، إن من سبب ىذا أن يعقوب عليو السلام كان شديد الحب ليوسف وأخيو 

فحسده إخوتو لذذا السبب وظهر ذلك الدعتٌ ليعقوب عليو السلام بالأمارات الكثتَة 

فلما ذكر يوسف عليو السلام ىذه الرؤيا وكان تأويلها أن إخوتو وأبويو يخضعون لو فقال 

 46عرفون تأويلها فيكيدا لك كيدًا.لا تخبرىم برؤياك فانهم ي

إِذْ قاَلَ يُ وْسُفُ لِأبَيِْوِ يأَبََتِ إِنِّّْْ رأَيَْتُ أَحَدَ عَشَرَ   وقال فِ الديزان فِ قولو تعالى: "

مْسَ وَالْقَمَرَ رأَيَْ تَ هُمْ لِى سَاجِدِيْنَ" لم يذكر يعقوب عليو السلام باسمو بل كتٌ  كَوكَْبًاوَالشَّ

على مابينهما من صفة الرحمة والرأفة والشفقة كما يدل عليو ما فِ عنو بالأب للدلالة 

 47الآية التالية : "قال يابتٍ لا تقصص" الخ.

قاَلَ يَ بُ تٍََّ لاتََ قْصُصْ رُءْياَكَ عَلَى إِخْوَتِكَ فَ يَكِيْدُوْا لَكَ كَيْدًا  وفِ قولو تعالى: " 
" تدل على أن يعقوب  لدا سمع ما قصو عليو  صلى بِتٌُْ نْسَانِ عَدُوّّ مُّ يْطاَنَ لِلِْْ إِنَّ الشَّ

يوسف من الرؤيا أيقن بما يدل عليو أن يوسف سيتولى ا﵁ أمره ويرفع قدره، يسنده على 

أريكة الدلك وعرش العزة، ويخصو من بتُ آل يعقوب بمزيد الكرامة فأشفق على يوسف 
                                                           

45
 .82. ص ، الشٌرازي مكارم ناصر 
46
 .81. ص الفكر، دار: بٌروت ،عشر السابع الجزء الرازي الفخر تفسٌر الرازي، محمد 
47
 .22. ص العلمٌة، الحوزة فً المدرسٌن جماعة: قم ،عشر الحادي الجزء القرآن تقسٌر فً المٌزان الطباطبائً، حسٌن محمد 
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وىي ظاىرة الانطباق على  -واتو عليو وىم عصبة أقوياء أن لوسمعوا الرؤياوخاف من اخ

يعقوب وزوجو وأحد عشر من ولده غتَ يوسف، وظاىره الدلالة على أنهم جميعا 

حملهم الكبر والأنفقة أن يحسدوه فيكيدوا لو كيدًا  -سيخضعون ويسجدون ليوسف

 ليحولوا بينو وبتُ ما تبشره بو رؤياه. 

يوسف خطاب الإشفاق كما يدل عليو قولو: "يابتٍ" بلفظ  ولذلك خاطب

التصغتَ، ونهاه عن اقتصاص رؤياه على إخوتو قبل أن يعبرىا لو وينبئو بما تدل عليو رؤياه 

من الكرامة الإلذية الدقضية فِ حقو، ولم يقدم النهي على البشارة إلا لفرط حبو لو وشدة 

رس من إخوتو أنهم يحسدونو وأنهم امتلئوا منو اىتمامو بو واعتنائو بشأنو، وما كان ينف

 48بغضا وحنفا.

لقد أخبرنا ا﵁ أن قصة يوسف مع إخوتو تتضمن آيات وعبراً ودروسًا عديدة، 

يسألون عن تفاصيل أحداثها وحلقاتها، والذين يقفون أمام مشاىدىا مناظرىا. وىذه 

دروسها وعبرىا، ومعرفةِ دعوة لنا لحسن إدراك أحداث قصة يوسف مع إخوتو، واستنباطِ 

وىذا كما أن ا﵁ تعالى قد أخبرنا أن قصة يوسف من أحسن 49آياتها وإيحاءاتها.

القصص. قولو تعالى فِ الأول من سورة يوسف: ﴿لَضْنُ نَ قُصُّ عَلَيْكَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ بماَ 

                                                           
48
 .27. ص نفسه، مرجع 
49
 .81. ص الخالدي، صلاح 



21 
 

نَا إلِيَْكَ ىذَا الْقُرْأَنَ وَإِنْ كُنْتَ مِنْ قَ بْلِوِ لَمِ  ﴾أَوْحَي ْ . وتقديم الضمتَ )لضن( 50نَ الْغَافِلِتَُْ

  51على الخبر الفعلى يفيد الاختصاص، أي لضن نقص لاغتَنا.

كانت قصة يوسف أحسن القصص لأنها قصة أخطر عاطفة بشرية، العاطفة 

الخالدة التي نسميها الحب. الحب تلك العاطفة الكبرى من عواطف البشر. تلك العاطفة 

عقلة وتفكتَه وأحلامو وحياتو. لقد كانت قصة يوسف أحسن التي أخذت على الإنسان 

القصص بما فيها من تلاطم عواطف الحب والجمال والكر والفر حول تلك العاطفة 

 52الخالدة. وجماىتَ الناس يهمها الحب وما يتعلق بو أكثر من أي شيء آخر.

 

 

 

 

 
  

                                                           
50
 .3:  ٌوسف 
51
 .243. ص نوفل، أحمد 
52
 .232-231. ص نفسه، مرجع 
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 الباب الرابع

 الإختتام
 

 الخلاصة .‌أ

" في القرأن )دراسة أبت" و "يابني اكلمة "يمعنى  ىذا البحث يقدم عن 

. وفي ىذا الباب سيبيّي خلاصة البحث الذي قد بحث الباحث في (أسلوبية وصفية

أبواب السابقة. ترجي من ىذه الخلاصة أن تكون صورة تامة للقارئ ىذا البحث، 

 وأن تلخص كما يلى:

إبراىيم في سورة بيّ إسماعيل و  أبت" و "يابنى"ا"يكلمة و قع المحاورة ب .1

استسلمو إسماعيل  بسبب الأحوال التي تدفع وقوعها، منها 201الصافيات 

دعا إبرىيم لابنو بكلمة "يا بن" وليس الكلمة  و في أمر الله وفي طاعة والده

"ياابن" أو "ياولدي"، السبب في ىذا أن إبراىيم لو رحم عظيم لإسماعيل 

ع قوي. وجانبًا أن إبراىيم مؤمر فغلام يا لأنو قد انتظره لفترة طويلة وىو الآن

، أحد من 5-4بيّ يوسف و يعقوب في سورة يوسف  على أمر الله. أما

أحوال التي تكون أسبابها ىي ألزموه القلب. الحذَر الأب ولده بكلمة "يابن" 
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أن يظهر رؤياه لإخوتو لأن إخوتو لايحبونو. وىذا بسبب ما رأى يعقوب عن 

 لتي حملو يوسف. الصفات المحمودة ا

إسماعيل و إبراىيم في  الدعنى عن كلمة "ياأبت" و"يابن" في قصة المحاورة بيّ .2

ىو  5-4و بيّ يوسف و يعقوب في سورة يوسف  201سورة الصافيات 

أن "بُ نََّ" ىو تصغير من كلمة "ابن" وكلمة "ياأبت" على  ، لتصوير تراحم

دل على التلطيف، وىو التلطف تسبيل التوقير والتعظيم، وىذا في الأسلوب 

من عبقرية اللغة  العربية في ابدال الحروف في بعض ، (eufemismeالتعبير )

تأكد أن القرآن في استخدام أنسب البدائل، و الحالات. وىذا من إعجاز 

التلطف التعبير و أن أعظم وجوه إعجاز القرآن في بيانو ولغتو ونظمو. 

(eufemisme)، .ىو من أنواع الأسلوب البلاغي 

 

 الإقتراحات‌ .‌أ

الأخطاء  فيوبعد تقديم الخلاصة لذذا البحث، فيرى الباحث أن ىذا البحث 

الباحث لجميع القراء أن يعطى  و.  ولذلك يرجوبعيد عن كمل البحث والنقصان

 نصائح البنائية ليكمل و يصلح ىذا البحث. 
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ز على دراسة أسلوبية خاص  والأسلوب، ولذلك يرجعن ة ىذا البحث يركي

وانب الأخرى لابتعاد الالتباس بيّ ىذا الجمن الباحثيّ الأخَرين أن يبحثوا من 

البحث. وبحث الأخَر ربما من ناحية الإجتماعية، أوالتربية، أو سكولوجية الأدب، 

 وغير ذلك.
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