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 الاستهلال

 

"أحب الصالحتُ ولست منهم، لعلي أن أنال بهم الشفاعة." 
 )الإمام الشافعي(

  



 ه‌
 

 الإهداء
 

 أهدي هذا البحث الجامعي إلى:
  جر ونور جنّةحمد مهاأوالدي المحبوبتُ 

 المحبوبتُ قرة عينوأختي الصغتَة  احسن شريف الكبتَأخي 
 زوجتيك  ميلا ويجايانتي

لقسم اللغة العربية وأدبها التي قد بذلت علومهم، فلهم أحسن  الأساتيذ والأستاذاتجميع 
 الجزاء من الله.

الذي يساعدونتٍ في كل شيء حتى لا أستطيع  قسم اللغة العربية وأدبهاالأحباء في  زملائيو
 أن أذكر واحدا فواحد.
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 شكر والتقديرالكلمة 
 

 بسم الله الرحمن الرحيم
ن شرور أنفسنا ومن سيئات ونعوذ باله  م مدد له  حممدد  ونستعين  ونستغفر إن الح

وحد  لا  إلا اللهأشهد أن لا إل   ومن يضلل فلا هادي ل ، أعمدالنا من يهد  الله فلا مضل ل 
صلى الله اللهم صل وسلم على سيدنا ورسولنا محمد  عبد  ورسول . شريك ل  وأشهد أن محمدا

 علي  وسلم وعلى آل  وأصحاب  ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين، أما بعد.
 مفهوم الشفاعة في كتاب التوحيد لمحمدد واننالباحث هذا لبحث الجامعي تحت الع قدم

 .نصر حميد أبو زيد (ل هرمينيتيكية )دراسة تحليلية تأويلية بن عبد الوهاب

 شكري وتحيتي تحية هنيئة من عمدي  يمتقد ذلك، لا نناء ولا جزاء أجدر لاستنادا إلى
الجامعي وكل من ساعدني ببذل سعي  في إنهاء   قلبي إلى كل من قد ساهم شارك هذا البحث

 كتابة هذا البحث الجامعي، خاصة إلى:
 الإسلامية إبراهيم مالك مولانا جامعةراهارجو كرئيس  جيافيسور الدكتور مو البرو  .3

 .مالانج الحكومية

  الدكتورة إستعادة، الداجستتَ كعمديدة كلية العلوم الإنسانية. .1

 .قسم اللغة العربية وأدبهاالدكتور محمد فيصل، الداجستتَ كرئيس  .1

الذي كان بإشرف  اختم هذا البحث  ، الداجستتَشيخ الحاج مرزوقي مستمدرال .4
 معي.االج

 

 جزاكم الله أحسن الجزاء وكتب لكم أضعاف الحسنات في الدارين، آمتُ. وأرجو أن
لي خاصة ولجمديع القراء الأعزاء عامة. فإن وجد في  الأخطاء  يكون هذا البحث الجامعي يعم

 أرجو لكم الإصلاح وأطلب العفو من كل عفوة.
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 م 5102ديسامبير ريرا بمالانج،     تح
 (  ) ويلدانا ورغاديناتا الداجستتَالدكتور  .3
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دعى أحد في الدستقبل بداع غتَي أو تأليف الأخر. وإذا اوكتب  بنفسي وما زاد  من إحضر  
أن  من تأليف وتبيتُ أن  فعلا من بحثي فأنا أتحمدل الدسؤولية على ذلك ولن تكون الدسؤولية 
على الدشرفة أو مسؤول قسم اللغة العربية وأدبها كلية العلوم الإنسانية جامعة مولانا مالك 

 الإسلامية الحكومية مالانج.إبراهيم 
 
  م 5102ديسامبير ،     ريرا بمالانجتح

 الباحث
 

 

 نهار السلطانأ
 00101150 رقم القيد:



 م‌
 

 الملخص

 تحليلية الوهاب دراسة عبد بن لمحمدد التوحيد كتاب في الشفاعة مفهوم. 33131113أنهار السلطان، 
البحث الجامعي. قسم اللغة العربية وأدبها.كلية العلوم  زيد. أبو حميد نصرل"  Hermeneutika"  تأويلية

 الإنسانية. جامعة مولانا مالك إبراهيم مالانج. الدشرف: مرزوقي مستمدر الداجستتَ.

 الكلمدات الرئيسية: التأويلية، كتاب التوحيد لمحمدد بن عبد الوهاب.

آن( أو إما النصوص التاريخية لإيجاد الدعتٌ الأفضل في النصوص اللغوية إما النصوص الدينية )القر 
ينبغي للمدفسر أن لا يهمدل مستويات السياق الذي قد وجدت مع نزول النصوص )القرآن(. إذا أهملها 
الدفسر فستكون القراءة )التفستَ( غتَ منتجة وستكون هي القراءة الإحميازية. هذ  هي الخلفيات التي 

 ن الشفاعة.تجذب الباحث للبحث عن مستويات السياق في الآيات ع

والأسئلة من هذا البحث هي ما خلفيات تأليف هذا كتاب التوحيد ح  الله على العابد لمحمدد 
بن عبد الوهاب؟ وما مفهوم الشفاعة عند محمد بن عبد الوهاب؟ وما الدغزى من هذا الدفهوم عن 

بن عبد الوهاب  الشفاعة؟ منتلك الأسئلة فهدف هذا البحث لدعرفة خلفيات تأليف كتاب التوحيد لمحمدد
  مفهوم الشفاعة عند  ومغزى من هذا الدفهوم.

استخدم الباحث الدنهج الكيفي في هذا البحث، وهو النتهج الدستخدم لفهم الظواهر التي 
لإدراك والتشجيع والفعلة بعمدلية في شكل الألفاظ أو اللغة. حدنت في الدوضوع الدعتُ مثل السلوك وا

الناحية التاريخية من هذا الكتاب وتحليل جميع مستويات السياق الدهمدلة وكيفية تحليل  هي بالبحث عن 
كانت تقنية القراءة التي قدمها   وإيجاد مغزاها. واستخدم هذا البحث النظرية التأويلية لنصر حميد أبي زيد.

مثل حركة رقاص الساعة. هذ  حركة  الصلاحتُنصر حميد في نظريت  تشتمدل على الشيئتُ الدتعلقتُ  
لكشف معتٌ النص )في  غزىأو الد قاص الساعة تشتمدل على حركتي التداول يعتٍ حركة تبدأ من الحقيقةر 

حركة رقاص الساعة ثم عاد إلى النقظة الأولى. الدرحلة الأولى من هذ   غزىثم بتٌ ذلك الدعتٌ الدالداضي(. 
 رحلة الثانية هي مرحلة التعمديم.الدو  هي مرحلة فهم النص القرآني والسياق الاجتمداعي التاريخي من آيات .

أن السياسة والسلطة وعقيدة  النقطة الأولى تتكون على نلاث نقاط، ونتيجة هذا البحث
 هيالشفاعة النقطة الثانية أن تخليص التوحيد من الدذهب الوهابي هي خلفيات تأليف هذا الكتاب، و 

لو أهمل محمد بن الثالثة من نتيجة هذا البحث هي و النقطة و  بينهم والجرائم الذنوب عن التجاوز في السؤال
 .(الله بإذن) القيامة يوم أمت  سيشفع محمد النبي أنعبد الوهاب السياق السردي وهو لا ينفي 
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To find the optimal meaning contained in the texts of language, be it a 

religious text (the Koran), as well as historical texts in general, the interpreter is 

required to not ignore the levels existing context along with the revelation of the text 

(al-Qur 'an). If the levels of this context is ignored, then reading (interpretation) will 

not be a productive reading, but will only be a tendentious readings. This is the 

background of the study conducted by researchers concerned with the levels that exist 

in the context of the verses of intercession. 

Formulation of the problem in this study is what the background of the writing 

of the book of monotheism authored by Muhammad ibn Abd al-Wahhab, what the 

concept of intercession by Muhammad ibn Abd al-Wahhab and what the significance 

of the concept of this intercession. While the purpose of this study was to determine 

the background of the writing of the book of monotheism bouquet of Muhammad ibn 

Abd al-Wahhab, the concept of intercession by Muhammad ibn Abd al-Wahhab and 

their significance. 

Researchers using qualitative methods, which is a method used to understand 

the phenomena that occur on a particular object such as behavior, cognition, 

motivation, and action through the process descriptions in the form of words or 

language. While data analysis technique is to look for the historical side of the book of 

this monotheism, analyzing the various levels of context is ignored, and the search for 

significance. In this study using hermeneutic theory initiated by Nasr Hamid Abu 

Zaid. Reading mechanism offered by the Nasr Hamid in this theory includes two 

interrelated and integrity, like a pendulum motion. This pendulum movement includes 

two forms of circular movement, the movement which starts from reality / significance 

to reveal the meaning of the text / past. Then it re-establish the significance of 

meaning, and then back to the starting point. The first phase of this pendulum 

movement is a stage of textual understanding of the Koran and the socio-historical 

context of the verses. The second stage, is the stage of generalization. 

Results from this study consisted of three points, the first is that politics, power 

and dogma of the purification monotheism of Wahhabism as the background of 

writing the book of monotheism, the second point is that intercession is the problem in 

dealing with the sins and crimes, and The third point of this research is that even 

though Muhammad ibn Abd al-Wahhab ignore the context of the narrative, but he 
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does not deny that the Prophet Muhammad will be able to intercede (with the 

permission of Allah) to the community Hereafter later.  
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Untuk menemukan makna optimal yang terdapat dalam teks-teks kebahasaan, 

baik itu teks keagamaan (al-Qur’an, maupun teks historis pada umumnya, penafsir 

dituntut untuk tidak mengabaikan level-level konteks yang ada bersamaan dengan 

diturunkannya teks (al-Qur’an). Jika level-level konteks ini diabaikan, maka 

pembacaan (penafsiran) tidak akan menjadi pembacaan yang produktif (muntijah), 

melainkan hanya akan menjadi pembacaan tendensius. Hal inilah yang menjadi latar 

belakang dari penelitian yang dilakukan oleh peneliti berkaitan dengan level-level 

konteks yang ada dalam ayat-ayat syafaat.  

Rumusan masalah dalam penelitian ini adalah apa latar belakang penulisan 

kitab tauhid haqullahi ‘alal abid yang dikarang oleh Muhammad bin abdul wahhab, 

apa konsep syafaat menurut Muhammad bin Abdul Wahhab dan apa signifikansi dari 

konsep syafaat ini. Sedangkan tujuan dari penelitian ini adalah untuk mengetahui latar 

belakang penulisan kitab tauhid karangan Muhammad bin Abdul Wahhab, konsep 

syafaat menurut Muhammad bin Abdul Wahhab serta siginifikansinya. 

Peneliti menggunakan metode Kualitatif, yaitu suatu metode yang digunakan 

untuk memahami fenomena yang terjadi terhadap objek tertentu seperti prilaku, 

kognisi, motivasi, dan aksi melaui proses deskripsi dalam bentuk kata atau bahasa. 

Sedangkan teknik analisis datanya adalah dengan mencari sisi historis dari kitab tauhid 

ini, menganalisis berbagai level konteks yang diabaikan, dan juga mencari 

signifikansinya. Dalam penelitian ini menggunakan teori hermeneutika yang digagas 

oleh Nasr Hamid Abu Zaid. Mekanisme pembacaan yang ditawarkan oleh Nasr Hamid 

dalam teorinya ini meliputi dua hal yang saling berkaitan dan berintegritas, seperti 

gerakan pendulum. Gerakan pendulum ini meliputi dua bentuk gerakan sirkular, yaitu 

gerakan yang dimulai dari realitas/signifikansi untuk menyingkap makna teks/masa 

silam. Kemudian makna itu kembali membangun signifikansi, dan selanjutnya 

kembali ke titik awal. Tahap pertama dari gerakan pendulum ini adalah tahapan 

pemahaman tekstual al-Qur’an dan konteks sosio-historis ayat-ayatnya. Tahapan 

kedua, adalah tahapan generalisasi. 

Hasil dari penelitian ini terdiri dari tiga poin, yang pertama adalah bahwa 

politik, kekuasaan dan juga dogma dari pemurnian tauhid dari aliran Wahhabi sebagai 

latar belakang penulisan kitab tauhid ini, poin kedua adalah bahwa syafaat adalah 

mengenai persoalan dalam mengatasi dosa-dosa dan kejahatan, dan poin ketiga dari 

hasil penelitian ini adalah meskipun Muhammad bin Abdul Wahhab mengabaikan 

konteks naratif, namun ia tidak menafikan bahwa Nabi Muhammad akan dapat 

memberikan syafaat (atas izin Allah) kepada ummat diakhirat kelak 
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 الملخص

 تحليلية الوىاب دراسة عبد بن لمحمد التوحيد كتاب في الشفاعة مفهوم. 11013311أنهار السلطان، 
البحث الجامعي. قسم اللغة العربية وأدبها.كلية العلوم  زيد. أبو حميد نصرل"  Hermeneutika"  تأويلية

 الإنسانية. جامعة مولانا مالك إبراىيم مالانج. الدشرف: مرزوقي مستمر الداجستنً.

 الكلمات الرئيسية: التأويلية، كتاب التوحيد لمحمد بن عبد الوىاب.

آن( أو إما النصوص التاريخية لإيجاد الدعنى الأفضل في النصوص اللغوية إما النصوص الدينية )القر 
ينبغي للمفسر أن لا يهمل مستويات السياق الذي قد وجدت مع نزول النصوص )القرآن(. إذا أهملها 
الدفسر فستكون القراءة )التفسنً( غنً منتجة وستكون ىي القراءة الإنحيازية. ىذه ىي الخلفيات التي 

 ن الشفاعة.تجذب الباحث للبحث عن مستويات السياق في الآيات ع

والأسئلة من ىذا البحث ىي ما خلفيات تأليف ىذا كتاب التوحيد حق الله على العابد لمحمد 
بن عبد الوىاب؟ وما مفهوم الشفاعة عند محمد بن عبد الوىاب؟ وما الدغزى من ىذا الدفهوم عن 

بن عبد الوىاب  الشفاعة؟ منتلك الأسئلة فهدف ىذا البحث لدعرفة خلفيات تأليف كتاب التوحيد لمحمد
  مفهوم الشفاعة عنده ومغزى من ىذا الدفهوم.

استخدم الباحث الدنهج الكيفي في ىذا البحث، وىو النتهج الدستخدم لفهم الظواىر التي 
لإدراك والتشجيع والفعلة بعملية في شكل الألفاظ أو اللغة. حدثت في الدوضوع الدعنٌ مثل السلوك وا

الناحية التاريخية من ىذا الكتاب وتحليل جميع مستويات السياق الدهملة وكيفية تحليلو ىي بالبحث عن 
كانت تقنية القراءة التي قدمها   وإيجاد مغزاىا. واستخدم ىذا البحث النظرية التأويلية لنصر حميد أبي زيد.

مثل حركة رقاص الساعة. ىذه حركة  الصلاحنٌنصر حميد في نظريتو تشتمل على الشيئنٌ الدتعلقنٌ  
لكشف معنى النص )في  غزىأو الد قاص الساعة تشتمل على حركتي التداول يعني حركة تبدأ من الحقيقةر 

حركة رقاص الساعة ثم عاد إلى النقظة الأولى. الدرحلة الأولى من ىذه  غزىثم بنى ذلك الدعنى الدالداضي(. 
 رحلة الثانية ىي مرحلة التعميم.الدو  ىي مرحلة فهم النص القرآني والسياق الاجتماعي التاريخي من آياتو.

أن السياسة والسلطة وعقيدة  النقطة الأولى تتكون على ثلاث نقاط، ونتيجة ىذا البحث
 ىيالشفاعة النقطة الثانية أن تخليص التوحيد من الدذىب الوىابي ىي خلفيات تأليف ىذا الكتاب، و 

لو أهمل محمد بن الثالثة من نتيجة ىذا البحث ىي و النقطة و  بينهم والجرائم الذنوب عن التجاوز في السؤال
 .(الله بإذن) القيامة يوم أمتو سيشفع محمد النبي أنعبد الوىاب السياق السردي وىو لا ينفي 
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Untuk menemukan makna optimal yang terdapat dalam teks-teks kebahasaan, 

baik itu teks keagamaan (al-Qur’an, maupun teks historis pada umumnya, penafsir 

dituntut untuk tidak mengabaikan level-level konteks yang ada bersamaan dengan 

diturunkannya teks (al-Qur’an). Jika level-level konteks ini diabaikan, maka 

pembacaan (penafsiran) tidak akan menjadi pembacaan yang produktif (muntijah), 

melainkan hanya akan menjadi pembacaan tendensius. Hal inilah yang menjadi latar 

belakang dari penelitian yang dilakukan oleh peneliti berkaitan dengan level-level 

konteks yang ada dalam ayat-ayat syafaat.  

Rumusan masalah dalam penelitian ini adalah apa latar belakang penulisan 

kitab tauhid haqullahi ‘alal abid yang dikarang oleh Muhammad bin abdul wahhab, 

apa konsep syafaat menurut Muhammad bin Abdul Wahhab dan apa signifikansi dari 

konsep syafaat ini. Sedangkan tujuan dari penelitian ini adalah untuk mengetahui latar 

belakang penulisan kitab tauhid karangan Muhammad bin Abdul Wahhab, konsep 

syafaat menurut Muhammad bin Abdul Wahhab serta siginifikansinya. 

Peneliti menggunakan metode Kualitatif, yaitu suatu metode yang digunakan 

untuk memahami fenomena yang terjadi terhadap objek tertentu seperti prilaku, 

kognisi, motivasi, dan aksi melaui proses deskripsi dalam bentuk kata atau bahasa. 

Sedangkan teknik analisis datanya adalah dengan mencari sisi historis dari kitab tauhid 

ini, menganalisis berbagai level konteks yang diabaikan, dan juga mencari 

signifikansinya. Dalam penelitian ini menggunakan teori hermeneutika yang digagas 

oleh Nasr Hamid Abu Zaid. Mekanisme pembacaan yang ditawarkan oleh Nasr Hamid 

dalam teorinya ini meliputi dua hal yang saling berkaitan dan berintegritas, seperti 

gerakan pendulum. Gerakan pendulum ini meliputi dua bentuk gerakan sirkular, yaitu 

gerakan yang dimulai dari realitas/signifikansi untuk menyingkap makna teks/masa 

silam. Kemudian makna itu kembali membangun signifikansi, dan selanjutnya 

kembali ke titik awal. Tahap pertama dari gerakan pendulum ini adalah tahapan 

pemahaman tekstual al-Qur’an dan konteks sosio-historis ayat-ayatnya. Tahapan 

kedua, adalah tahapan generalisasi. 

Hasil dari penelitian ini terdiri dari tiga poin, yang pertama adalah bahwa 

politik, kekuasaan dan juga dogma dari pemurnian tauhid dari aliran Wahhabi sebagai 

latar belakang penulisan kitab tauhid ini, poin kedua adalah bahwa syafaat adalah 

mengenai persoalan dalam mengatasi dosa-dosa dan kejahatan, dan poin ketiga dari 

hasil penelitian ini adalah meskipun Muhammad bin Abdul Wahhab mengabaikan 

konteks naratif, namun ia tidak menafikan bahwa Nabi Muhammad akan dapat 

memberikan syafaat (atas izin Allah) kepada ummat diakhirat kelak. 
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To find the optimal meaning contained in the texts of language, be it a 

religious text (the Koran), as well as historical texts in general, the interpreter is 

required to not ignore the levels existing context along with the revelation of the text 

(al-Qur 'an). If the levels of this context is ignored, then reading (interpretation) will 

not be a productive reading, but will only be a tendentious readings. This is the 

background of the study conducted by researchers concerned with the levels that exist 

in the context of the verses of intercession. 

Formulation of the problem in this study is what the background of the writing 

of the book of monotheism authored by Muhammad ibn Abd al-Wahhab, what the 

concept of intercession by Muhammad ibn Abd al-Wahhab and what the significance 

of the concept of this intercession. While the purpose of this study was to determine 

the background of the writing of the book of monotheism bouquet of Muhammad ibn 

Abd al-Wahhab, the concept of intercession by Muhammad ibn Abd al-Wahhab and 

their significance. 

Researchers using qualitative methods, which is a method used to understand 

the phenomena that occur on a particular object such as behavior, cognition, 

motivation, and action through the process descriptions in the form of words or 

language. While data analysis technique is to look for the historical side of the book of 

this monotheism, analyzing the various levels of context is ignored, and the search for 

significance. In this study using hermeneutic theory initiated by Nasr Hamid Abu 

Zaid. Reading mechanism offered by the Nasr Hamid in this theory includes two 

interrelated and integrity, like a pendulum motion. This pendulum movement includes 

two forms of circular movement, the movement which starts from reality / significance 

to reveal the meaning of the text / past. Then it re-establish the significance of 

meaning, and then back to the starting point. The first phase of this pendulum 

movement is a stage of textual understanding of the Koran and the socio-historical 

context of the verses. The second stage, is the stage of generalization. 

Results from this study consisted of three points, the first is that politics, power 

and dogma of the purification monotheism of Wahhabism as the background of 

writing the book of monotheism, the second point is that intercession is the problem in 

dealing with the sins and crimes, and The third point of this research is that even 

though Muhammad ibn Abd al-Wahhab ignore the context of the narrative, but he 



 

does not deny that the Prophet Muhammad will be able to intercede (with the 

permission of Allah) to the community Hereafter later. 
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 الأول الباب
 المقدمة

 فية البحثخل .أ 

ن سليمان بي ىو الدذىب الذي نسب إلى محمد ابن عبد الوىاب ابالوىا
كثتَ من تعاليمو متعارض بتعاليم الإسلام ىذا الدذىب ىو الدذىب الجدلي لأن  1النجدي.

شيعة الدذىب وذمو لرتمع الدسلتُ في العالم. ولو كان محمد بن عبد الوىاب ىو من 
)أكبر مذىب نهجو سكان لصد في ذلك العصر( ولكن في الحقيقة كان فعل محمد  الحنبلي

ىذا الدذىب يعارض كل الإمام أحمد بن حنبل،بلكان  وبن عبد الوىاب بعيد عما علم
مذاىب مشهورة وىي مذىب الإمام جعفر بن الصديق الذي  7الدذاىب )في العالم 

النعمان ومذب الإمام الشافعي ومذىب الإمام أبي حنيفة ذىب إليو أىل البيت ومذىب 
الإمام مالك بن أنس ومذىب الإمام أحمد بن حنبل ومذىب الشيعة الإمامية ومذىب 

ويحث على أن يتبع الناس ويقلد إلى مفاىيمو )من العلماء الذي عظمها  (داود الزىتَي
وزعم  2(فوزا عثيمتُ والألباني وبنالوىابي في التقليد ىي ابن عبد الوىاب وابن باز وابن 

ىذا الدذىب بأن في فهم القرآن والسنة وجب على الدسلمتُ أن يعتمدوا على فهم 
 3السلف ويتبعوا الدذىب السلف.

وتاريخ نشأة ىذا الدذىب لا ينفصل عن الدسالة السياسية الشديدة. كان محمد بن 
ولاية  سعود أمتَ الدرعية )شرق لصد( يريد أن يسيطر على السعودية التي ىي جزء من

)اللتتُ يحاربان بالتًكي العثماني(  العثماني في ذلك العصر. فبمساعدة الإلصايز والفرنسى
فبهذه  4قسم الجزيرة العربية إلى أجزاء معينة. Sykes-Picotفي الدعاىدة الخفية تسمى بـ

الدساعدة، كان محمد بن سعود يحارب جنود التًكي التي كانت في ولاية السعودية والعوض 

                                                           
1
Syaikh Idahram, Sejarah Berdarah Sekte Salafi Wahabi,Yogyakarta: Lkis, 2011, 

halaman: 30 
2
Syaikh Idahram, Mereka Memalsukan Kitab-Kitab Karya Ulama Klasik, Yogyakarta: 

Lkis, 2011, halaman: 35 
3
Ibid.,32 

4
Kaka Alvian Nasution, Konspirasi Yahudi, Jogjakarta: Saufa, 2014, halaman: 35 
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الحصول على ولاية العودية، ومحمد بن عبد الوىاب )ىو من العلماء التي لذا ذلك ىو من 
 مساندة تامة من محمد بن سعود( نشر مذىبو يعتٍ الوىابي وعلمو بكل السهولة.

منذ نشأة الوىابي حتى الآن، لكنو  ولو كانت ىناك الدسالة السياسية الشديدة
يدوم حتى الآن. مفاىيم الوىابي وحركتو ىو ما استخدمتها حكومة الدملكة السعودية. 

في الدملكةالسعودية أن تنشر ىذا الدذىب الوىابي بوسيلة  ؤسسسةالدكومة و تالحلذا حاول
بلاد العالم. جمعية الدسلمتُ في كل إعطاء الدنحة والدساعدة إلى الذيئات والدنظمات و 

وكذلك بإعطاء القرآن الكريم والكتب والدراجع الإسلامية خاصة الكتب التي ألفها الشيخ 
 5محمد بن عبد الوىاب وابن تيمية وتكون الدصدر الأساسي للوىابي والسلفي.

ىو الدذىب الذي يؤسكد ويعبر تعبتَا صريحا على تصفية التوحيد. كما  الوىابي
س الدين )الذي أيد ىذا الدذىب( على أن الدعوة السلفية أكدىا زين العابدين بن شم

تؤسكد على تصفية الإسلام بوسيلة منهج التصفية والتًبية الذي لا يهتم بحرية العقل 
والأسس التي  6للاجتهاد في زيادة الشريعة الإسلامية أو نقصها إلا في الدسألة الفرعية.

ية والتجديد والإصلاح والأمر بالدعروف بناىا الوىابي ىي تزكية النفس والتصفية والتًب
والنهي عن الدنكر والجهاد. وفي وجو تأكيد التوحيد كان ىذا الدذىب يعارض معارضة 
شديد إلى ما عدىا بدعة ضلالة مثل الاستغاثة والتواصل بأولياء الله بل كان ينهى عن 

ألة التواصل التواصل بوسيلة الرسول. وىذا كما شرحو زين العابدين في كتابو أن مس
الدمنوع الذي من ىو من عمل البدعة ىو التواصل بالشرف والدقام والحقوق وذات النبي 

أو محمد صلى الله عليه وسلم. كما يقول الشخص: إني أسألك بوسيلة نبيك أو بمقام نبيك أو بحقوق نبيك
يجوز  بشرافة أوليائك أو بشرافة الصالحتُ وغتَىا، ذلك ىو من نوع البدعة والشرك ولا

 7أن يفعلها الامسلم على النبي ومن غتَه من الصالحتُ.

                                                           
5
Op.Cit 20 

6
Zainal Abidin bin Syamsudin, Membedah Akar Fitnah Wahabi Reformasi, Klarifikasi 

Bukan Konspirasi, Pustaka Imam Bonjol, 2013, halaman: 11 
7
Ibid,. Halaman: 295 
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وعرض حميد الغار عن التعاليم الخاص لمحد بن عبد الوىاب. دارت تلك التعاليم 
على تعريف التوحيد الذي يؤسسس على الثلاثة، وىي: توحيد الربوبية )شهادة أن لا إلو 

( وتوحيد لق الدنيا والذي يحيي ويديتوالذي خإلا الله الذي لو الصفة الربوبية والدلوكية 
تصديق الأسماء والصفات التي قد ذكرت في القرآن فحسب ولا يجوز الأسماء والصفات )

والنوع الأختَ من التوحيد ىو أىم ( وتوحيد العبادة. أن تُستخدم ىذه الأسماء لغتَ الله
فقال حميد الغار أن كما قد أكده زين العابدين قبلو   8نوع عند رأي محمد بن عبد الوىاب.

الدذىب الوىابي يعارض معارضة شديدا العمل مثل التواصل بوسيلة النبي أو الصالحتُ 
والاستغاثة والرجاء على الشفاعة )من الأنبياء والأولياء والشعداء وغتَىا( والتبرك وزيارة 

 9. القبور. كل من ذلك العمل يؤسدي إلى لسالفة توحيد العبادة وتؤسدي أيضا إلى الشرك
كان الدسلمتُ الذين ىم من أىل السنة والجماعة يتفقون على أن الشفاعة ىي 
من كرامة الله التي أعطاىا الله إلى النبي محمد صلى الله عليه وسلم لنصر ألشو في يوم القيامة وعند العذاب. 

الوا لذا استبق الدسلمون في الصلوات على النبي والتواصل وزيارة قبر النبي رجاء على أن ين
شفاعتو يوم القيامة. ىذا يختلف بآراء الوىابي في كتاب الدرر السنية )لرموعة الآراء من 

 بن عبد الوىاب يدنع الصلوات على النبي صلى الله علماء الوىابي( التي تؤسكد على أن محمد
محمد بن عبد الوىاب متألدا إذا سمع الناس يصلون على النبي. وكان عليو وسلم. كان 

 10بعونو يعتٍ في تكفتَ الدسلمتُ الذين يصلون على النبي ويذكرونو.طلابو يت

ىناك كثتَ من الفتاوى التي أخرجها الدذىب الوىابي وعارضها العلماء من سائر 
والتواصل  11العالم. والدثال من تلك الفتاوى ىو الفتوى أن زيارة مقام رسول الله صلى الله عليه وسلم حرام،

وقد انتشر الأخبار الدتململة  12بكرامة رسول الله والرجاء على شفاعتو بدعة ضلالة.

                                                           
8
Hamid Algar, Wahhabisme Sebuah Tinjauan Kritis, Jakarta, Democracy Project, 2011, 

halaman: 46 
9
Ibid,. Halaman: 47 
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للمسلمتُ يعتٍ الأخبار عن إخراج الخطة أن الدملكة السعودية أي الوىابي سيشرد مقبرة 
الذي الرسول صلى الله عليه وسلم. والباحث لو اىتمام كبتَبهذه الظاىرة الدتململة وسيبحث عن الكتاب 

 ألفو محمد بن عبد الوىاب )مؤسسس الدذىب الوىابي(.
ىذا يختلف بمعظم سكان الإندونيسيا الذي يحتًم ويعظم رسول الله وحبيب الله 
أحب لسلوق عند الله. والدليل على ذلك ىو كثرة لرلس الصلوات والتعليم والبرزلصي 

از. فمن ىذه المجالس والبردة الذي فيها حمد الناس خلق الرسول وتاريخ حياتو الدمت
سوف يحصل على شفاعة رسول الله. وىذا ما يفرق بتُ الدذىب الوىابي ومعظم سكان 

 الإندونيسيا.

وفي البحث عن مفهوم الشفاعة عند محمد بن عبد الوىاب اختار الباحث الدراسة 
ىي  والدشكلة الأساسية التي تدرسها النظرية التأويليةعن التأويلية لنصر حميد أبو زيد. 

مشكلة تفستَ النصوص عامة، إما النصوص التاريخية أو إما النصوص الدينية. لذلك، 
الدشكلة التي سنحلها ىي الدشكلة الكثتَة الدركبة التي حدثت حول طباع أساس النص 

اختيار منهج التحليل  13وعلاقتو بالتًاث في ناحية وعلاقتو بالدؤسلف في ناحية أخرى.
اولة الوصول إلى مفهوم النص ليس شيء مصادف بسبب اللغوي في فهم النص وفي لز

التحتَ في اختيار تنوع الدناىج الدوجودة. فمن الدضبوط أن يقال أن ىذا الدنهج ىو أحسن 
 14منهج في استخدامو لأنو مناسب بالدوضوع ومادة البحث.

القرءة الدغردة ىي قراءة  15من أنواع القراءة التي درأىا الدفسرين ىي القراءة الدغردة.
يةةالنص مناسبا بإ يوُلوُجي يةةأو مذىب الدفسر. تفستَ القرآن كوسيلة مقتضيات  يدي يوُلُوجي  إيدي

( الدعينة ىي الظواىر التي تشجع الباحث ليدرس درسا عميقا عن كيف القراءة الدغردة)
متُ ليس ليحلل ولداذا حدث ىذا. ما كتب في القرآن الكريم ىو لدقتضيات جميع الدسل

فرقة واحدا فحسب. ىذا يؤسثر إلى الأوجو الداخلية للمسلمتُ حتى تسبب إلى التفرق 
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شيعة، -والتعارض الذي لا ينتهي حتى الآن )مثل الصراع في شرق الأوسط، ستٍ
الإسلامية(، ومن سوى ذلك،   والعقائد والصراع الآخر يسببو الاختلاف بتُ الدذاىب

 .ىذه الظواىر ىي ميسوم الإسلام من الخارجكان الأوجو الخارجية من 

وجديدة في البحث العلمي  الدراسة عن الدذىب الوىابي ىي دراسة رائعة جذابة 
الدذىب الوىابي الذي يعده معظم الدسلمتُ الدذىب الجدالي  قد  كلية العلوم الإنسانية.

نيسيا قد شجع الباحث في بحث ىذا الدوضوع للبحث الجامعي. كثتَ من علماء الإندو 
ولا سيما أن النظرية الدستخدمة في ىذا  صرخوا أن الدذىب الوىابي ىو الدذىب الدنحرف.

والبحث عن البحث ىي النظرية التأويلية لنصر حميد، شخص جدالي بنظريتو الجدالية. 
ىذه النظرية ىي شيء جديد في كليتنا، ىذه النظرية الجدالية فقط تعلمها طلاب اللغة 

وأدبها حصة واحدة مع أن ىذه النظرية ىي من فروع علم اللغة النظري. فمن العربية 
 قلة الحصة عن ىذه النظرية بسبب تلك الندبة السلبية. الآسف

وباختيار ىذه النظرية التأويلية لنصر حميد أبو زيد والدراسة عن باب الشفاعة في  
أويلية التي قليل من طالب تنفرج الدعرفة عن النظرية التكتاب الوىابي، رجى الباحث أن 

باب الشفاعة في الكتاب  اختار الباحثاللغة والأدب يدرس عنها. ومن سوى ذلك، 
محمد بن عبد الوىاب ليساىم في تصرف خلفيات فكرة  الذي ألفو محمد بن عبد الوىاب

فضلا عن ىذا، يرجى من ىذا البحث أن  وكذلك في مفهوم الشفاعة في ذلك الكتاب.
 فهوم الشفاعة عند محمد بن عبد الوىاب.نعرف تضمتُ م

أن يكون ىذا البحث مذاكرة والباحث كطالب قسم اللغة العربية وأدبها يرجو 
لإجراء البحث الجاىز. والدراد بو ىو أن من تنوع الدرس الذي تعلمو الطلاب في قسم 

يلية. كان اللغة العربية وأدبها، نادر منهم )بل لا يوجد( من يدرس عن ىذه النظرية التأو 
البحث عن النظرية العامة التي درسها الطلاب من قبلو مثل معظم الطلاب يرغب في 

نظرية أصول النحو والبلاغة والأنثوية والتداولية وغتَىا من النظرية اللغوية. يرجى ىذا 
 البحث أن يعطي "لون جديد" في خزانة البحث لطلاب قسم اللغة العربية وأدبها.
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 أسئلة البحث .ب 

 :ىذه ىي أسئلة ىذا البحث، الخلفيات السابقةومن 
 ؟ما خلفيات فكرة محمد بن عبد الوىاب عن مفهوم الشفاعة .1

 ؟ما مفهوم الشفاعة عند محمد بن عبد الوىاب .2

 ما مفهوم الشفاعة في السياق الحالي )الدغزى(؟ .3

 

 أهداف البحث .ج 

 لدعرفة خلفيات فكرة محمد بن عبد الوىاب عن مفهوم الشفاعة. .1

 مفهوم الشفاعة عند محمد بن عبد الوىاب.لدعرفة  .2

 الدسلمتُ لرتمع على الوىاب عبد بن محمد عند الشفاعة مفهوم من التأثتَلدعرفة  .3
 .عامة

 
 فوائد البحث . د

 الفوائد النظرية .1

اعتمادا على الدوضوع الذي درسو الباحث، كان الباحث يرجو أن نفيد من ىذا 
 البحث كما يلي:

 " نصر حميد أبو زيد معرفة عميقة.Hermeneutikaلدعرفة نظرية تأويلية " (1

" نصر Hermeneutikaللكشف عن مفهوم الدعتٌ والدغزى في نظرية تأويلية " (2
 حميد أبو زيد كشفا عميقا.

 للفهم على مفهوم الشفاعة فهما دقيقا. (3

 لدعرفة خلفيات فكرة مؤسسس الدذىب الوىابي محمد بن عبد الوىاب. (4

  بن عبد الوىاب.لدعرفة مفهوم الشفاعة عند محمد (5
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لدعرفة التأثتَ من مفهوم الشفاعة عند محمد بن عبد الوىاب على لرتمع  (6
 الدسلمتُ.

 

 الفوائد التطبيقية .2

فمن ىذا البحث رجى الباحث على أن يكونالطلاب في قسم اللغة العربية  (1
وأدبها يعرفون ويفهمون النظرية التأويلية التي ىي من أجزاء علم اللغة 

 يدرس ىذه النظرية في البحث اللاحق.النظري، وأن 

 لزيادة الفهم على مفهوم الشفاعة فهما شاملا. (2

 

 الدراسة السابقة . ه

ىناك كثتَ من البحث الذي يدرس عن النظرية التأويلية، مثل ما وجدنا في 
البحث الجامعي لطالب قسم علم النفس جامعة مولانا مالك إبراىيم الإسلامية الحكومية 

لعبد الله. في بحثو الذي كان موضوعو "التحليل التأويلي في نص  ،2009مالانج سنة 
" منظور سيكولوجي اقتناعي 1950-1945أغسطس سنة  17خطبة سوكارنو 

 استخدم عبد الله النظرية التأويلية العامة التي تؤسكد على سيكولوجي اقتناعي.
البحث والبحث الآخر الذي استخدم النظرية التأويلية الأخرى وجدناه في 

الجامعي الذي كتبو محمد ىتَي أزىاري طالب قسم التًجمة كلية الأدب والإنسانية كاكعة 
. في بحثو تحت الدوضوع 2010شريف ىداية الله الإسلامية الحكومية جاكارتا سنة 

"الضيازالجنس في التًجمة: دراسة تأويلية على ترجمة تفستَ الأزىار"، كان محمد ىتَي يؤسكد  
 ظرية التأويلية عامة.كثتَا على الن

التي درست عن كتاب التوحيد لمحمد بن عبد الوىاب لإيجاد الدراسة السابقة 
ىذا ليس عملية سهلة وخاصة الدراسة التي استخدمت النظرية التأويلية لنصر حميد أبو 
زيد كالإطار النظري. فبسبب قصر الباحث في إيجاد الدراسة السابقة، كتب الباحث 

 ستخدمت النظرية التأويلية لنصر حميد أبو زيد فحسب.الدراسة التي ا
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وقد وجد الباث الدراسة عن النظرية التأويلية لنصر حميد أبو زيد في البحث 
الجامعي الذي كتبو ىندري فوربا واسيسو طالب قسم التًبية الإسلامية كلية علوم التًبية 

. في ذلك 2013ارتا سنة والتعليم جامعة سونان كاليجاكا الإسلامية الحكومية يوكياك
 20نمرة الSisdiknasالبحث الجامعي درس ىندري عن مفهوم التًبية الإسلامية في قانون 

التحليل التأويلي لنصر حميد أبو زيد. استخدم ىندري أيضا باستخدام  2003سنة 
 Sisdiknasتحليل الدعتٌ والدغزى في النظرية التأويلية لنصر حميد أبو زيد لإيجاد أهمية قانون 

 .2003سنة  20النمرة 

 

 مناهج البحث . و

 نوع البحث .1

وىذا البحث عن كتاب التوحيد لمحمد بن عبد الوىاب من حيث نوعو ىو من 
وىذا ىو البحث الذي يركز إلى الكتب الدطبوعات كالأدوات والدراجع  البحث الدكتبي.

والدنهج الذي استخدمو الباحث في ىذا البحث ىو الدنهج الكيفي  في البحث.
باستخدام النظرية التأويلية لنصر حميد أبو زيد التي تتًكز في النصوص الدينية. وعند دافيد 

، البحث الكيفي ىو عملية (Moleong 1988)في موليونج David Williamsويليامس 
الذي نفذىا الشخص أو  الطبيعيلدنهج جمع البيانات في المجال العلمي باستخدام ا

 16بطريقة طبيعية.الباحث 

 مصادر البيانات .2

والدراد بمصادر البيانات ىو الدكان الذي كانت البيانات تُحصل منو في عملية 
 البحث العلمي. ومصادر البينات التي استخدمها الباحث ىي كما يلي:

ىناك مصدري البيانات في ىذا البحث وهما الدصدر الأساسي والدصدر الثانوي. 
الدصدر الأساسي ىو الدصدر الذي يتعلق تعلقا مباشرا بموضوع البحث وىو لا يدل على 
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البيانات التي تؤسيد بيانات  أن البيانات تؤسيد البحث أو تضعفو. وأما الدصدر الثانوي ىو
 كتابساسية في ىذا البحث ىو  ية. والبيانات الأالبحث وتكمل البيانات الأساس

الدتنوعة خاصة  والبيانات الثانوية الدستخدمة ىي الكتبالتوحيد لمحمد بن عبد الوىاب 
الذي نشرىا نصر  الكتب الذي يدرس عن الدذىب الوىابي والكتب عن الدراسة التأويلية

 تابة ىذا البحث العلمي. الدولية التي تساعد وتقوي في ك حميد أبو زيد وكذلك الشبكة

 طريقة جمع البيانات .3

استخدم الباحث الطريقة الوثائقية في جمع بيانات ىذا البحث. والوثائق ىي كل 
: Ranier(1997الأشياء الدكتوبة او الأفلام أو الدلاحظات الداضية. قد شرح رانتَ 

يشتمل على   ( مصطلح "الوثائق" في ثلاثة تعريفات: أولا في الدعتٌ الواسع، وىو104
كل الدصادر الدكتوبة أو الدنطوقة. ثانيا في الدعتٌ الضيق، وىو يشتمل على كل الدصادر 
الدكتوبة فحسب. وثالثا في الدعتٌ الدعتُ، وىو يشتمل على الرسالة الرسمية والوثائق الوطنية 

 17الذبة وغتَىا.مثل الدعاىدة والقوانتُ و 
كالدنهج الدضبوط في ىذا البحث لأن   وفي ىذا، استخدم الباحث الدنهج الوثائقي

 البيانات في ىذا البحث تتكون على الكتب.
في جمع بيانات ىذا البحث، قد حاول الباحث أن يجمع الوثائق أو الدراجع 
الدتعلقة بالبحث يعتٍ كتابالتوحيد لمحمد بن عبد الوىاب والكتب التي تساعد وتقوي ىذا 

 البحث الجامعي.

 طريقة تحليل البيانات .4

العمل بالبيانات وتنظيمها وتفريقها التي جرت بطريقة التحليل الكيفي ىو المحاولة 
بحثها وإيجاد النمط وكذلك إيجاد شيء مهم وشيء لزتاج درسو ثم تعيتُ إلى الوحدات ثم 

 18ما استطعنا أن نتحدثها إلى الآخر.
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( ثلاث طبقات التي 1992) Hubermanوىوبرمان  Milesقد عرض ميلس 
وجب علينا أن نقوم بها في تحليل بيانات البحث الكيفي، وىي: أولا تقليل البيانات، 

 وثانيا عرض البيانات، وثالثا الخلاصة والإثبات.
شكل تحليل البيانات في البحث ( أن 1980) Spradleyوكذلك عرض سفرادلي 

 الكيفي ىو:
حث للحصول على الصورة العامة عن التحليل المجالي، وىو لزاولة البا (1

البيانات في إجابة تركيز البحث. وكيفيتو ىة بقراءة النصوص عامة شاملة 
في ىذا الخطوة، سوف  للحصول على كل المجال الدوجودة في تلك البيانات.

يدرس الباحث عن باب الشفاعة في كتاب التوحيد الذي ىو تركيز ىذا 
 البحث.

يكون الباحث يفهم لرالا معينا مناسبا بتًكيز  التحليل التصنيفي، وىو أن (2
في ىذا الخطوة سوف يحاول الباحث أن يفهم باب الشفاعة   البحث.

 كمجال معتُ في ىذا البحث.

بتُ العناصر في  التحليل التعويضي، وىو أن يكون الباحث يحاول ليميز (3
 إلى التصنيف الدناسب. العناصر الدتميزةالمجال الدصول. ثم يصنف الباحث 

التحليل بالفهم على الظواىر الخاصة من التحليل  تحليل الدوضوع الثقافي، وىو (4
السابق. واعتمادا على سائر التحليل، سوف يقوم الباحث بإعادة النظر في 

 19شكل الوصف والرواية والجدال.

 تقنية القراءة التأويلية (5

يعتٍ الأصل والغاية أو   البعد ثنائي وىي تصور مثل الحركة الدستمرة والدتعلقة بتُ 
 حركة ىذه، مثل حركة رقاص الساعة التي لا يتجو إلى جهة فحسب. بتُ الدلالة والدغزى

 لكشف الدغزى أو الحقيقة من تبدأ حركة يعتٍ التداول حركتي على تشتمل الساعة رقاص
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 الدرحلة. الأولى النقظة إلى عاد ثم الدغزى الدعتٌ ذلك بتٌ ثم(. الداضي في) النص معتٌ
 الاجتماعي والسياق القرآني النص فهم مرحلة ىي الساعة رقاص حركة ىذه من الأولى

 .التعميم مرحلة ىي الثانية والدرحلة. آياتو من التاريخي
زمن تتكون على حركتتُ: الحركة الأولى، من الزمن الحالي إلى  الساعة رقاص حركة

 خطوتتُ:نزول القرآن، وىي تتكون على 
 مرحلة فهم النص القرآني والسياق الاجتماعي التاريخي من آياتو. -1

في ىذه الدرحلة، يفهم الدعتٌ بالدراسة الوضعية أو الدشكلة التاريخية يعتٍ أن أقوال 
من غتَ فهمو في التعاليم الخاصة  القرآن ىي الإجابة. وبعبارة أخرى، فهم القرآن إجمالا

 التي ىي الإجابة إلى الوضع الخاص.
أشارت ىذه الخطوة إلى وجود الدراسة عن الوضع الكبروي، قبل إجراء الدراسات 

وضع الحياة كلها في العرب حتُ لريئ الإسلام خاصة في الولاية حول مكة، الدفصلة في 
 الدؤسسسة.فيو الوضع في حدود المجتمع والدين والعادة و 

 مرحلة التعميم -2

ثم عرضها كالأقوال  في ىذه الدرحلة الثانية ىناك لزاولة التعميم في الأجوبة الدفصلة
التي لذا الأىداف الأخلاقي الاجتماعي من الآيات الدفصلة في السياق الاجتماعي 

إجمالا وفي ىذه الدرحلة اىتم الباحث كثتَا بجهة تعليم القرآن  التاريخي والنسبة الأصولية.
 حتى يكون الدعتٌ مفهوما والحكم معروضا والذدف متماسكا بعضهم بعضا.

الحركة الثانية، من زمن نزول القرآن إلى الزمن الحالي. ىذه يعتٍ أن الحركة الأولى 
إلى تنظيم مبادئ الأحكام والقيمة والأىداف.  حدثت على الأشياء الدفصلة في القرآن

م إلى الرأي النوعي ويجب أن تحقق في الزمن الحالي. بعبارة ىذه الحركة تعمل من الرأي العا
أخرى، يجب أن تنشأ التعاليم العامة في السياق الاجتماعي التاريخي الدلموس في الكمن 

 الحالي.
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مثل ىذه، سيكون التهديد بتُ  رأى نصر حميد أن دون حركة رقاص الساعة
، الدرادة وستقع في التلوين. بعبارة أخرى الدعتٌ والدغزى وستكون الفراءة تتباعد عن الدعلومة

سوف تتغتَ الفراءة من القراءة الدرادة إلى القراءة الدنحازة. والجدير بالذكر ىنا أن الدغزى 
الذي يصور النقطة الأولى في القراءة ىو الدغزى الفرضي الذي يدكن تغيتَه ورده وقبولو 

بتا لزددا في الداضي بطريقة قطعية مناسب بنتيجة قراءة الدعتٌ. أما إذا كان الدغزى ثا
فهذا سيحبط القراءة الدنتجة، يعتٍ القراءة الدستمرة التي ينشأ منها الدغزى جامدة، 

 الفرضي. والصورة من تلك الحركة كما يلي:

 

 الحقيقة         
 

 

 

 الدغزى                   النص                                    الدعتٌ الأصل 

 التنظيم                                                                         التعميم                

 الذدف                                                                    السياق التاريخي           
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 الثاني الباب

 الإطار النظري

 

 تعريف النظرية التأويلية .أ 

استخدـ الباحث النظرية التأويلية لنصر حميد أبي زيد في برليل مفهوـ الشفاعة في  
كتاب التوحيد لمحمد بن عبد الوىاب. كانت ىذه النظرية ىي من فروع العلوـ الإنسانية 

واستطلاع الدعبُ لإيجاد الدعبُ الأحسن.  البٍ درست عن الدراسة التفسبّية أو التأويلية 
" البٍ معناىا فسّر hermeneuein " من اللغة اليونانية "hermeneutikكانت كلمة التأويلية "

" معناىا تفسبّ أو تأويل. ىذا hermeneia أو أوّؿ. لذا، كانت في شكل الاسم "
وىو وفد لو وظيفة  ،Hermesاسمو ىبّميس  يوولوجيّ الدصطلح اليوناني رجع إلى وجيو الد

ىي الشخص الذي  Hermesإلى الناس. كانت صورة ىبّميس  Jupiterليبلغ رسالة يوبيبَ 
ىي  Hermesفي اللغة اللاتينية. وظيفة ىبّميس  Mercuriusلو رجل بالجناح واشتهر باسم 

 إلى اللغة البٍ فهمها الناس. لذلك كانت وظيفية جبلأوليمبوسلبَجمة الرسالة من آلذة في 
مهمة جدا لأف إذا كاف ىناؾ الخطأ في ترجمة رسالة الآلذة فعقيبتو  Hermesىبّميس 

مهلكة لجميع الناس. فوجب على ىبّميس أف يقدر في تأويل الرسالة وترجمها إلى اللغة 
وفد متهم بالبعوث الدعينة. ولصاح تلك Hermesالدستخدمة. منذ ىذا العصر صار ىبّميس 

 ٔبكيفية تبليغ الرسالة.البعوث وخذلذا يتعلق 

.  Hermesعن البَجمة البٍ ترجمها ىبّميس  Gerhard Ebelingأوؿ غبّىارد إيبلينج 
برتوي على ثلاثة معاني تأويلي أساسي.  Ebelingكانت تلك العملية عند رأي إيبلينج 

الأوؿ، كشف معبُ الشيء في الذىن بوسيلة الألفاظ )التعببّ والتخاطب(. والواني، شرح 

                                                           
1
 E. Sumaryono, Hermeneutika Sebuah Metode Filsafat, Yogyakarta: Penerbit Kansius, 

1993, Halaman: 23 
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يء الغامض بالشرح الدعقوؿ )التأويل والتفسبّ( حبٌ يكوف معناه واضحا مفهوما. الش
 ٕوالوالث، ترجمة اللغة الأجنبية )البَجمة( إلى اللغة البٍ أتقن عليها مستمع.

كانت ثلاث تعريفات من النظرية التأويلية إما في اللغة اليونانية أو الإلصليزية قد 
تأويل والتفاىم(. ىذا لأف كل شيء يحتاج إلى استخلصت في تعريف "التفسبّ" )ال

"الإفهاـ" أو بعبارة أخرى الكشف شفهيا والشرح الدعقوؿ وترجمة اللغة. وكلها من عملية 
 ٖ(.ٗٔ-ٖٔ: ٜٜٙٔ Palmer"التفسبّ" )بالدبّ 

الكتب عن النظرية التأويلية الحديوة، كانت عملية كشف الفكرة في كوبّ من 
بالدقارنة مع  exegesisوترجمة اللغة ىي أقرب بتعريف بالألفاظ والشرح الدعقوؿ 

hermeneutika ىذا لأف .exegesis  يتعلق بالإفهاـ على الشيء بالدقارنة مع التحدث عن
ىو الدلاحظة  exegesisالنظرية التفسبّية الذي يكوف عادة في النظرية التأويلية. إذا كاف 

ق كوبّا بالنظاـ والدناىج والنظريات البٍ لذا الواقعية على النصوص فالنظرية التأويلية تتعل
 (.ٖٗ: ٜٜٙٔ Palmerبالدبّ ) exegesisوظيفة لإرشاد الدفسر في عملية 

اعتمادا على كوبّ من الدقالات البٍ نشأت في الفلسفة الدعاصرة كاف تعريف 
ظرية ىنا النظرية التأويلية في العموـ ىو لراؿ تتعلق بػ "النظرية التفسبّية". كاف مصطلح الن

ليدؿ  Schleiermacherىو مصطلح استخدمو  Kuntslehre فقط، و Kuntslehreليس بدعبُ 
على الشرح الدنهجي عن النظاـ البٍ أرشدت في تفسبّ النصوص. بل ىذه النظرية رجع 
أيضا إلى الفلسفة في تعريفها الأوسع لأف فيها برتوي على وظيفة برليل الظواىر 

سبّ وفهم الناس. إذا كاف الأوؿ أكور تقنيا ومعياريا فالأخبّ وضع الأساسية في عملية التف
 النظرية التأويلية فلسفيا بل عدىا فلسفة نفسها.

                                                           
2
 Ilham B. Saenong, Hermeneutika Pembebasan Metodologi Tafsir Al-Qur’an menurut 

Hassan Hanafi, Bandung: Teraju, 2002, Halaman: 24 
 .ٕٗنفس الدرجع،  ٖ
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إذا كانت النظرية التأويلية فهمها الناس في التعريف الدنهجي فهي برتوي على 
بّ، وىي " في التفسthe conditions of possibility الدقالات النظرية عن حالة الإمكانية "

تتعلق بالأشياء المحتاجة والدناىج عن كيفية بذنب الدفاىيم الدخطئة في النصوص. لذا، 
النظرية التأويلية في ىذا التعريف ىو الظن على وجود الحقيقة في النصوص ولكشف ىذه 

 الحقيقة احتاج الدفسر إلى منهج التفسبّ الوافي.

ليس لذا علاقة بالأشياء البٍ  وببْ ذلك، النظرية التأويلية في تعريف الفلسفة
تتعلق بحقيقة التفسبّ وكيفية الحصوؿ على تلك الحقيقة. وىي لستصة في التحدث عن 
حقيقة التفسبّ: كيف كانت الحقيقة تظهر كالحقيقة؟ أو على أي أساس كاف التفسبّ 
يعد صحيحا؟. وىنا ركزت النظرية التأويلية على كيف عملية فهم الناس وكيف تقدـ 

في لغة صريح أف النظرية  Gadamerح وبذاب نتيجة تلك الفهم. صرح غادامر وتصح
 التأويلية لذا وظيفة لبَد "جميع طريقة الناس في فهم الدنيا وكل أشكاؿ تعببّ ذلك الفهم".

 Periوالنظرية التأويلية عند راي القدماء سوؼ تذكرنا إلى ما كتبو أرسطو في 

Hermeneias و De Interpretatione.  وىو أف الكلمات البٍ نطقناىا ىي رموز من خبرة
ذىننا والكلمات البٍ كتبناىا ىي رموز من الكلمات البٍ نطقناىا. كما أف الناس لا 
يدلك بذانس لغة الكتابة مع الآخر، فكذلك ىو لا يدلك بذانس لغة النطق مع الآخر. 

اس كما أف خبرة خيالنا ولكن كانت خبرة ذىنو البٍ يرمزىا مباشرة ىي سواسية لكميع الن
 (.De Interpretatione, I.16a.5تصور الأشياء )

 ميدان النظرية التأويلية .ب 

نظرا إلى نشأة النظرية التأويلية، كانت ىذا النظرية لذا التعريف الأساسي وىو علم 
الدبادئ في تأويل النصوص. وىي كالعلوـ التأويلية كانت  -أو لزدد–يدرس عن التأويل 

 ا ثلاثة أوجو يتعلق بعضهم بعضا، وىي:ىي عملية لذ

 ( والنصmessage( والرسالة )signسيمة ) .ٔ
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 واسط أو مفسر .ٕ
 الإرساؿ إلى السامع. .ٖ

في تلك العملية، ىناؾ الدخاصمة ببْ الفكرة الدوجهة إلى الدوضوع و فكرة الدفسر 
نفسو. وجب على الدفسر أف يعرؼ الرسالة وميوؿ النص ثم وجب عليو أف يحصل على 
مضموف النص حبٌ النص الذي في أولو "غريب" يكوف "أنا" لدفسر نفسو. لذا، كاف 
الفهم العميق ينشأ إذا أسُس على الدعرفة الصحيحة. والدعبُ لا يدكن أف نعرفو دوف إعادة 

 ٗالنظر.

وكما قد نشأ في العصر الحديث، كاف لراؿ علم التأويلية لزدد إلى ستة أشكاؿ 
كاف لراؿ علم التأويلية يرجع إلى علم التفسبّ خاصة مبادئ لستلفة. من أوؿ نشأتو،  

 ( كما يلي:لستصبالتاريخالتفسبّ القديدة. ولكن لراؿ علم التأويلية قد فُسر )

 "Bibleالنظرية التفسبّية " .ٔ
 منهجية فقو اللغة عامة .ٕ
 علم فهم اللغة .ٖ
 أساس منهج العلوـ الإنسانية .ٗ
 ظاىرة الوجود وفهم الوجود .٘
البٍ استخدمها الناس للحصوؿ على  iconoclasticأو  recollectifما نظاـ التأويل إ .ٙ

 ٘الدعبُ خلف الأسطورة الرموز. 

وكل من ىذه التعريفات ىو طبقات تاريخية البٍ تدؿ على "الحادث" أو الدقاربة 
الدهمة في مشكلة التأويل. وسميت ىذه التعريفات أيضا بدقاربة الكتاب الدقدس وفقو اللغة 

الفهم والوجودي والوقافي. قدـ كل من ىذه التعريفات وجهة النظر من حيث والعلوـ و 

                                                           
4
 Edi Mulyono, Belajar Hermeneutika, Jogjakarta: IRCiSoD, 2012, halaman: 19 

5
 Richard E. Palmer , Hermeneutika Teori Baru Mengenai Interpretasi, Yogyakarta: 
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نظُرت التأويلية، أظهر الآراء الدختلفة ولكن رحص شعرية عمل التأويل خاصة تأويل 
 النص. وكاف مضموف التأويلية قد ماؿ إلى إعادة التشكيل بوسيلة تغبّ وجهة النظر.

ي على مركزين الدتضادين. الأوؿ، نظرية نشأة تاريخ التأويلية كمجاؿ مستقل برتو 
الفهم في التعريف العاـ. والواني، ما يحتوي عليو تأويل النص اللغوي والدشكلة التأويلية. 

تدافعاف في التفريق الوافي  وىذين الدركزين لا يجب أف يكوف تبطيل النفس ولكنهما ما زالا
 لإكماؿ الدركز الآخر.

 نشأة النظرية التأويلية .ج 

والتأويلية كمنهج التفسبّ، في تاريخها، قد ظهرت قبل التأزيلية في تعريف فلسفة 
الفهم. ولو كانت تبدأ أف تنتشر منذ القرف السابع عشر، التأويلية كالدنهج نستطيع أف 

( الذي يطور Stoikنطارد نشأتو منذ فبَة النظاـ الأبوي، أو في عصر فلسفة ستويك )
لأسطورية، أو في تقليد الأدب في عصر اليوناف القدنً. ولكن تفسبّ القصة الرمزية على ا

شكل التأويلية قبل القرف السابع عشر لم يحدد على مصطلح التأويلية ولم يعكس بشكل 
الفلسفة. كانت التأويلية في ذلك العصر تشبو كوبّا بالفن مقارنة مع الدنهج في تعريف 

 ٙالفلسفة الدعاصرة.

يعبِ  J.C Dannhauerما أوؿ مرة في لزاولة وظهر مصطلح التأويلية لزت
Hermeneutica Sacra Sive Methodus Exponendarums Sacrarum Litterrarum  في سنة

. ولكن اختلف بتعريف ولراؿ الدراسة الحديوة عن التأويلية، وذلك الكتاب لزدد ٗ٘ٙٔ
اجبّ (. ثم في عصر سكليمBibelفي المحادثة عن منهج تفسبّ الكتاب الدقدس )
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(Schleiermacher( خاصة لويلهيم ديلتطي )Wilhelm Dilthey عكست التأويلية كمنهج ،)
 ٚالتفسبّ فلسفيا.

أف تكوف التأويلية لزاولة لرفع فقو اللغة وكل لراؿ التفسبّ  Schleiermacherقصد 
زة ، يعبِ لرموعة الدنهج غبّ المحدد إلى عملية التفسبّ الدتحيKuntlsehreالآخر إلى درجة 

لراؿ التأويلية تطويرا  Diltheyبحمل ىذا المجاؿ إلى صيغة مبادئ التفسبّ العاـ. ثم طور 
(. وىو سبك Geisteswissenchaftenعميقا بأف يجعلها أساس الدنهج للعلوـ الإنسانية )

( الذي يعبْ في العلم الاجتماعي والوقافي لستلف بدنهج الشرح verstehenمنهج الفهم )
(erklerenال ) ذي يعبْ عادة في العلم الطبيعي. وعند رأيSchleiermacher   كانت الظواىر

الاجتماعية ىي مكافئة ومتعددة الأبعاد حبٌ تكوف "تفهم" ولا "تشرح". لأف الأخبّ 
 فقط يناسب لدعرفة وتلاعب الظواىر الطبيعية الدكافئة.

لية وظيفتها ىي ، وجدت الدناوبة الدهمة في التأويDiltheyوفي التطور الجديد بعد 
لدنهج الفهم والبحث عن الحقيقة البٍ تقدـ طريقة عملية نظرية الدعرفة إلى ميوؿ جديدة  
كالفلسفة بالتأكيد على أوجو علم الوجود في الفهم. ومن ىنا، كانت التأويلية تتناوؿ  
كوبّ في عكس الظواىر الأساسية الدوجودة في عملية التفسبّ. وظهرت الديوؿ الجديدة  

، بالتأكيد على أف Hans-Georg Gadamer وMartin Heideggerقد ظهر في آداب كما 
التأويلية لا تتعلق بالدنهج الذي يعد في تعبْ صحيح التفسبّ أو خطئو فحسب. ولكن 

 ينبغي للتأويلية أف تعكس ما وراء الدنهج وقصر كل مزاعم صدؽ فهم الناس.

النظري في التأويلية واستخلصو إلى ( التطور Paul Ricoeurذكر باوؿ ريكويوور )
( من التأويلية radikalisasi( أو التطرؼ )deregionalisasiميلبْ. الأوؿ، حركة الإقليمة )

يعبِ الدناىج الدستخدمة في المجلات الدختلفة كما حدث قبل عصر –الدعينة 
Schleiermacher- الدناوبة من  إلى التأويلية العامة ويعكس فلسفيا كمعرفة الفهم. ثم ىناؾ
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وجود التأويلية كالدعرفة الدنعكسة في الدناىج العامة للحصوؿ على صدؽ التفسبّ إلى 
البٍ لذا وظيفة  Gadamer و Heideggerالتأويلية البٍ تشدد في علم الوجود عند عصر 
 منعكسة إلى كل ظواىر أساسية في عملية التفسبّ.

( أف الدناوبة الجديدة إلى Ellman Crasnowولكن كما قد سجلو إلداف كراسنو )
جهة علم الوجود ىي الدناوبة الزمنية لأف التأويلية الحديوة تنشأ إلى المجاؿ الذي يشتمل 
على كل نظاريات التفسبّ. وكانت التأويلية قد حوت على رجعة بحث مناىج التفسبّ 

 Validity( عن صحة التأويل ).E.D. Hirsch, Jrالدوضوعي عند رأي إ.د. ىبّسجو، ج.ر )

in Interpretation( ٍالدوجودة في النصوص الأدبية، وعند رأي إيديليو بيب )Emilio Betti )
(. إذا كاف الأوؿ يوجو البحث في بذريب legal hermeneuticsعن التأويلية القانونية )

( الذي يختلف بػ "الدغزى" meaningالإمكاف للحصوؿ على "الدعبُ" الدوضوعي )
(significance )" لنا الآف، فالأخبّ يحاوؿ أف يسبك أساس التأويل الذي سمي بػ the 

canon of the autonomy of object.لبَشيد التفسبّ كيلا ينحط إلى ىيمنة شخصية الدفسر " 

وفي جانب آخر، نالت التأويلية نقدا شديدا من خارج لراؿ التفسبّ. ظهرت 
العقائد بالتفسبّ بعد أف يطرأ الجداؿ الحار الدكالدة الجديدة عن النقد العقائدي أو علاقة 

( ومذىب "النقد العقائدي" الذي Gadamerببْ التأويلية الفلسفية البٍ وكلها غادامر )
(. في ذلك الجداؿ الحار كاف غادامر وىابرماس Jurgen Habermasوكلو جورغن ىابرماس )

 في التعريف كلاهما يحاولاف أف يتجنبا عن إمكانية الحصوؿ على صدؽ التفسبّ
الدوضوعي، وهما جهزا الشرح عن إمكانية الحصوؿ على الدعبُ الوجودي من النص 
الدفسر. ولكنهما يتناقضاف في مصدر ذلك الدعبُ الوجودي، كاف غادامر يبَكز كوبّا في 

 تأىيل التقليد وأما ىابرماس فيبَكز في نقد التقليد.

وبردي منهجها بعد أف تسود وفي أواخرىذا القرف، وجدت التأويلية أهميتها 
 Richard( كما في عكس التأولية لريجارد راتي )postmodernismالدرحلة ما بعد الحداثة )



42 
 

Roty( وجاقويس دريدا )Jacques Derrida كاف راتي الذي ولد من التقليد التداولي مولا .)
الدقالة  يريد أف يبطل كل الدعمرة الفكرية البٍ تبحث عن مبادئ العلوـ وتضع خليفة

(metadiscourseفحسب. زعم راتي الذمم كذلك ك )الدهمل وعرض التأويلية   إبستمولوجيا
كالدهرب. وكاف دريدا بفلسفة تفكيكيتو يحاوؿ أف ينقد "وضع الإرادة الصحيحة في 
عملية الفهم كما افبَضتها التأويلية )فلسفيا(. أىذا لا يكتم الإفبَاض الغيبي؟". إنهما في 

طوراف النقد الدتشبو بشأف ىابرماس عن النقد العقائدي، ولكن بلغة لستلفة، الحقيقة يت
 .مَاوَراَئِيّ و  بستمولوجيايعبِ النقد الإ

جاء باوؿ ريكويوور أخبّا كالوجيو والمجدد في تقليد التأويلية الفلسفية. حاوؿ 
لذيدغر ريكويوور أف يركز الدشكلات التأويلية إلى نوع واحد من التحليل، كالظواىرية 

وغادامر والنقد العقائدي لذابرماس ونظرية الصحة لذبّسجو ج.ر. والتأويلية القانونية لبيبٍ 
والتداولية لراتي والتفكيكية لدريدا. وفي ىذا، كاف ريكويوور يعكس كل الدشكلات 
الأساسية في التأويلية بكل الدقاربة من الظواىرية والنظرية اللغوية وعلم الرمز ونظريات 

 اب والتحليل النفسي.الخط

الفهمي في شرح ظواىر  أنتولوجيأراد ريكويوور بهذه المحاولة أف يحصل على 
ريكويوور أف يؤكد موقف التأويلية الفلسفية الصدؽ ومنهج التفسبّ الصحيح. حاوؿ 

الذي عده كوبّ من العلماء  بستمولوجيالإولكن بالشرح  نتولوجيليس بالاستدلاؿ الأ
 أنو شرح طويل معقد كما فكره لذيدغر وغادامر.

 النظرية التأويلية لنصر حميد أبي زيد .د 
 مقاربة علم اللغة على النصوص الدينية .1

الذي استخدمها الدفسر عادة في تفسبّ مقاربة اللغة ىي الدقاربة ىي الدقاربة 
النصوص القرآنية. ودؿ التاريخ على أف علماء التفسبّ قد ظهر منذ عصر الصحابة يعبِ 
ابن عباس، حبٌ ظهرت كتب التفسبّ الدشهورة البٍ كتبت في العصر الحديث. واستخدـ 
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ىي إنتاج تطور ىذه الدقاربة في عميلية التحليل الدسلموف الغربيوف أيضا ىذه الدقاربة. 
 ثقافة الدسلمبْ وىي نيابة القيمة الدينية الإسلامية البٍ ىي من النوع اللغوي.

وفي فهم القرآف ودراستو، يحتاج إلى التحليل الدناسب بنوعو وىو الدقاربة اللغوية.  
وضع القرآف   الذي النوع اللغوي، ىو كاف التفسبّ الذي ىو من نوع فقو اللغة، منو

والعلوـ اللغوية منها فقو اللغة وعلم الأصوات وعلم الرمز وعلم  .كالكتاب اللغوي
الأسلوب وعلم البلاغة وغبّىا ىي من العوامل الدعاونة في فهم الدعبُ. ولأف اللغة ىي 
الأفكار والدعبُ ىو مضمونها فتكوف الحقيقة الخارجية مرجع معناىا. اللغة ىي الغرفة من 

 "الدوجود" ليس البَكيب الفارغ.

و كانت مقاربة اللغة ىي من أدوات التحليل إنها لا برصل على بذانس الفهم ول
ا. لأف ىناؾ العوامل الغالبة الأخرى الدؤثرة إلى الأثر في لراؿ التفسبّ تلِْقَائيِّ  ونوع الدراسة 

( البٍ بريط pre-assumption( وما قبل الظن )sate of mindوىي طبيعة الأفكار )
طبيعة الأفكار المحيطة لذي يسبب إلى تنوع التفسبّ رجع إلى والاختلاؼ ابالدارس. 

 بالدفسر والدنهج الدستخدـ.

وفي تصنيف تنوع تفسبّ القرآف، رأى العلماء ناحية الدقاربة الأخرى خارج اللغة 
ة من التأويل  سيكولوجيّ وىي طبيعة الأفكار وما قبل الظن للمفسر نفسو، أو الناحية ال

psychological side of interpretation  ( ّكما ذكرىا ريشارد إ. بالدبRichard E. 

Palmer في تقليد تأويليتو، إلا التفسبّ التاريخي والفقهي اللغوي. صنف العلماء تنوع )
 legal( والتأويل القانوني )filological interpretationالتأويل الفقهي اللغوي )إلى:  التأويل

interpretationوالتأويل التا )( ريخيhistorical interpretation والتأويل اللاىواتي )
(theological interpretation( والتأويل الفلسفي )philosophical interpretation )

( scientific exegesis( والتأويل العلمي )mistical interpretationوالتأويل الصوفي )
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( والتأويل الجمالي socio-political interpretationوالتأويل الاجتماعي السياسي )
(aesthetical interpretation.وكل من ىذا النوع لو الدزايا والنقصاف .) 

مع تطور العلوـ في لراؿ اللغة كاف علم اللغة الحديوة لذا دور مهم في تطور مقاربة 
الدراسة القرآنية. قد حاوؿ الدفكروف الدسلموف أف يطوروا تلك النظريات في الدراسة 

وفي ىذا، مع أف الدوضوع الكببّ الدطورة ما زاؿ في لراؿ علم اللغة كما قد طوره قرآنية.ال
 ٛ، لكن ىناؾ الاختلاؼ في تطبيقو على الدراسة القرآنية.فريديناندديسوسبّ

ما والدشكلة الأساسية البٍ درست في التأويلية ىي مشكلة تفسبّ النص عامة إ
يحتاج إلى الحل ىو الدشكلات الكوبّة الدركبة البٍ النص التاريخي أو الديبِ. لذا، ما 

وجدت في طباع النص الأساسي وعلاقتو بالبَاث في ناحية وبالدؤلف في ناحية 
وأىم من تلك الدشكلات ىو أف التأويلية تركز في علاقة الدفسر والنص. ىذا أخرى.

فة التأويلية. عند البَكبّ على علاقة الدفسر والنص ىو نقطة الأصل والدسألة الجدية لفلس
نصر حميد، كانت التأويلية ىي الناحية الدتهاونة في كل الدراسة الأدبية منذ عصر 

ومصطلح التأويلية ىو مصطلح قدنً الذي استخدـ أوؿ  حبٌ العصر الحديث. أفلاطوف
مرة في لراؿ الدراسة اللاىواتية ليدؿ على القواعد والدعايبّ البٍ وجب على الدفسر أف 

وبهذا التعريف، اختلفت التأويلية بالتفسبّ الذي دؿ على  فهم النص الديبِ.يتبعها ل
تفصيلو بكل  نفسو ، مع الاقبَاض أف التفسبّ يدؿ على التفسبexegesisّمصطلح 

والدصطلح القدنً الذي دؿ على ىذا التعريف استخدـ  والتأولية ترجع إلى نظرية التفسبّ.
 .بروتستانتيةحبٌ الآف خاصة في البيئة ال ٗ٘ٙٔفي سنة 

إلى كل التطبيق الدعصر وانتقل من لراؿ اللهوات إلى لراؿ  وسع ىذه التعريف
، مول علم التاريخ وعلم الاجتماع  أوسع يحتوي على لراؿ العلوـ الإنسانية في العموـ

ساف وعلم الجماليةونقد الأدب والأدب الشعبي. إذا كاف ساحق تعريف وعلم الإن
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متعبا للكشف كاملا وتفصيلا فيجب  -كما في ىذه الدراسة–الدصطلح وكل تطبيقو 
علينا أف نقتنع برؤوس أقلاـ تطور ىذا العلم، يعبِ بالبَكيز على أىدافو الدتعلقة بتفسبّ 

 9النص الأدبي.

ل التنظيمي في لزاولتو لتطوير النظرية التأويلية البٍ اقتبس نصر حميد نمط التحلي
تكشف عن حقيقة الدفسر والتفسر والنص بوسيلة علم الرمز الذي ىو من "عائلة" علم 
اللغة التنطيمية. رأى نصر أف التأويلية ليست فكرة بسيطة ولزددة في التعامل مع 

ة لغوية برتوي على النصوص اللغوية، بل تستخدـ أكور وأوسع في القرآف من ناحي
الأحداث والوقائع والظواىر كلها، ومعناىا أف مفهوـ ىذا التعامل وقع في السياؽ الرمزي 

 متكاملا. 

تأويل النصوص الدينية )القرآف والأحاديث( ىو إحدى التقنية الدهمة في الخطاب 
الديبِ لتقدنً مفاىيمها وآرائها. والتأويل الحقيقي الذي حصل على معبُ النص متطلب 

بتحليل كل مستوى السياؽ. قد يهمل الخطاب الديبِ عادة بعض إلى كشف الدعبُ 
ة الدعبُ الدعبْ قبلو. ىذا الإهماؿ يسببو عدـ مستويات السياؽ أو كلها بصيانة مطارد

صناعة النصوص اللغوية في ناحية، والظن على أف النص الديبِ ىو النص  إدراؾ مبادئ
الفريد والدختلف بالنصوص اللغوية الأخرى في ناحية أخرى. بدعزؿ عن سبب ىذه 

 جتهادلاالإهماؿ ىل ىو يرجع إلى ىذه الأسباب أو أسباب أخرى، فالحازـ ىو أف ا
لدعرفة ظواىر سبب إهماؿ السياؽ في خطاب التفسبّ الديبِ ىو الحطوة الأساسية لبناء 

تشكيل معناىا. ىذا ىو أمر مهم ضروري الوعي الطبيعي على النصوص الدينية ومبادئ 
 ، وجب علينا أف نهتم بو لينجي وعي المجتمع من اعتزاؿ ديناميكي التاريخ وصفد الدنصرـ

 مضى ولو كاف رائعا عظيما.لأف الدنصرـ قد 
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لذا اىتمت ىذه الدراسة بػ: الأوؿ، معرفة ظواىر إهماؿ السياؽ في الخطاب 
الديبِ، والواني، كشف آثار ىذه الظواىر في مدى الأفكار والاجتماع. فتنقسم ىذه 

. الجزء الأوؿ يشرح عن أوجو التشابو ببْ النصوص الدينية الدراسة إلى ثلاثة أجزاء
خرى من ناحية صناعتها وتركيبها وإنتاج معناىا. ولكن التشابو ىنا ليس والنصوص الأ

تشابها لشاثلا لأف النصوص الدينية لذا الخصائص والدعارض الفريدة لا سيما النصوص 
الدينية الإسلامية. والجزء الواني يكتشف الدناىج الدستخدمة في النص الديبِ حبٌ تكوف 

التفسبّ. والمحاولة لدعرفتها ميسورة بالبَكيز على مشكلة السياؽ مهملة في بعض برليل 
( التأويل العلمي على النص الديبِ، كاف ٔموضوعبْ الأساسبْ في النص الديبِ، وهما )

( الدوضوع عن الحاكيمية الذي ٖأف السياؽ الوقافي فيو مهمل، و) النص يكشف
رواية اللغوية وكذلك سياؽ ال -سياؽ أسباب النزوؿ–يكشف أف السياؽ التاريخ مهمل 

من النص الدفسر مهمل أيضا. والجزء الوالث يعرض الآثار في مستو الأفكار والاجتماع 
والسياسة نتيجة من إهماؿ السياقات في النص الديبِ. لا شك أف النص الديبِ لو التأثبّ 

في وسط  –ىذا خطبّ -في تشكيل تركيب الوعي، ليس في المجتمع العواـ فحسب بل 
أف نتباحث مشكلة إهماؿ السياؽ وجيو في لراؿ البَبية والتعليم. لذا لا يدكن الدفكرين وال

 دوف تقدنً الآثار السلبية منو. 

على كل حاؿ لا يدكن الانفصاؿ ببْ النص الأدبي والوقافة. كاف ىذا الدصدر 
النص يتعلق بالدكاف  الإلذي لا يهمل حقيقة وجوده كالنص اللغوي بكل تضمينو اللغوي،

والزمن في التعريف التاريخي والاجتماعي. ليس النص يقع خارج نوع اللغة ولو شيء قبل 
الوسيلة الدنهجية لدراستو. الوجود عليو وىو مطلق الرب حبٌ لا يتعلق بنا بتة ولا نملك 

ليس كذلك، بل لأف يعد بعكسو، فلا نستطيع أف لضصل على الخطاب العلمية عليو، 
 10المحادثة عن قوؿ الله البٍ وقعت خارج تركيب اللغة سحملنا إلى التحيل والحرافة. وكل
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علم الأشعار وعلوـ اللغة عند رأي عبد القاىر ليس من علوـ الدتمم في فهم 
القرآف لكنو العلوـ البٍ لا شك فيو ولا يدكنا أف نهملو في فهمو. وىذا الذي يفرؽ ببْ 

الآخرين الذين ينظم العلم على ترتيب الحوادث فحسب. عبد القاىر والعلماء القدماء 
يؤكد أف القرآف ىو  حينما يعطي التعريف للقرآف كاف عبد القاىر الذي مذىبو أشعرية

الكلاـ، ووجوده كوجود كلاـ آخر الذي حصلت عليها مبادئ عامة في صناعة الكلاـ. 
القرآف  -لاينكره في حياتوالذي كاف نصر حميد يرى أف عبد القاىر –وفي اللغة الدعاصرة 

ىو النص اللغوي الذي يتساوى بالنصوص الأخرى، الذي لا يدكن فهمو وبرليلو وكشف 
نظامو الداخلي إلا بعرض تلك الدبادئ العامة تعبِ مبادئ صناعة النص في لغو ما وفي 

 تركيب ثقافتها.

قة بالدين أكد عبد القاىر ليس عن إيجاد الدبادئ وصناعة النص بل إمكانية العلا
، حبٌ تكوف الدعرفة عن تلك الدبادئ لتنزيلوالعقيدة. لأنها تتسبَ على الضلاؿ الدتعلق با

لعبد  التأويلو  التنزيل. واستخداـ مصطلح بالتأويلتستطيع أف تصحح الأخطأ الدتعلقة 
القاىر يدؿ على ناحيتبْ مهمتبْ من نواحي النص الديبِ، في ىذا السياؽ كاف يدؿ 
على الوعي أف مشكلة اختلاؼ العقيدة حوؿ فهم النصوص الدينية في العموـ ترجع إلى 
عدـ الوعي عن الدبادئ العامة في صناعة النص.  وما يدؿ على وعي عبد القاىر ىو 

حينما جصل عليو. وبعبارة أخرى   غلو والإمساؾ بالدعروؼقولو، كما أنو يتسبَ على ال
كاف عبد القاىر يرى أف الدعرفة حوؿ تلك الدبادئ ستجتنب الباحث عن الوقوع في 

 إنتاج العقيدة وتسهلو في الحصوؿ على الخطاب العلمي حوؿ النصوص الدينية.

ي وإذا كاف عبد القاىر في كشف مبادئ صناعة النص يقف في الدبدأ النحو 
فحسب فهذا لا يخفض قيمة إجرائو في السياؽ التاريخي في أي تعريف ولا يخفض أهميتو 

ولا تنس أف  الدتعلقة بدشكلة الخطاب الديبِ في تفسبّ العقيدة إلى النصوص الديبِ.
الدبادئ النحوية البٍ بسد عليها عبد القاىر ليست مبادئ تقييمية البٍ تتحدد في الصحيح 

ئ تنظم الكلاـ وصناعة الإمكانية غبّ لزددة لكل الكلاـ. أو بعبارة والخطأ، لكنها مباد
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عبد القاىر وقف في حد الجملة فحسب. وينبغي لنا أف لا نذمها بل يجب لنا أف ندخل 
شهيق وأهمية إجرائو وتعلقو بدشكلتنا في طبقة النص ونتجاوز عبد القاىر في الدعبُ وأخذ 

 11الآف.

ف اللغةي يحتوي على لرموعة الأحرؼ والجمل تعريف النص القرآني في التعري
والفقرات وعلامة ترقيمها. وعند ىذا التعريف كاف القرآف لا ينفصل عن بنية الوقافة كما  

وكانت علاقة النص والسياؽ ىي شيء جدلي،  كاف منظورا عن سمة اللغة الدستخدمة.
للغة والوقافة في النص يحصل على السياؽ والدعبُ ظهر من احتكاكهما. والعلاقة ببْ ا

وىي حلية  (logosphereحد السياؽ اللغوي عند محمد أركوف تسمى بالدائرات اللغوية )
اللغة مكاف الناس لبّتب ويعيد النظر ويزف ويبلغ الدعبُ مناسبا بتاريخو. ىناؾ شيئاف 
أساسياف في عملية صناعة النص، وهما التنزيل والتأويل. واستهدؼ نصر حميد ىذه 

 12الدباحوة بتحليل مستويات السياؽ البٍ ىي مهمة في الدراسة القرآنية واللغوية.

 سياقيةالنصوص والمشكلة ال .2

مصطلح السياؽ لغة لو معبُ الدفرد لكنو يعطي العلامات الدتنوعة من ناحية 
دراسة النص. لذا حاوؿ نصر حميد بيعطي البَكيز والحد باستهداؼ الدطالعة إلى 
النصوص الوقافية أو النصوص في تعريف علم الرمز. يعبِ الدباحوة المحددة في مستويات 

أو  مول السياؽ الوقافي الاجتماعي والسياؽ التخاطبي السياؽ الدتعلقة بعضهم على بعض
السياؽ الخارجي والسياؽ الداخلي والسياؽ اللغوي وسياؽ القراءات أو يسمى أيضا 

 13بالسياؽ التحليلي.
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 Hilman Latief, Nasr Hamid Abu Zaid Kritik Teks Keagamaan, Yogyakarta: Elsaq, 2003, 
Halaman: 102 

13
 Hilman Latief, Nasr Hamid Abu Zaid Kritik Teks Keagamaan, Yogyakarta: Elsaq, 2003, 

Halaman: 103 
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 ٗٔالسياؽ الوقافي الاجتماعي (ٔ

مشكلة السياؽ إما في سياؽ صناعة النص أو إنتاج معناه  إلى وجوم نظرا إلى أننا
فذلك سيهتم بعض مستويات  -في مستويات التنزيل والتأويل مصطلح عبد القاىر–

الدستويات –السياؽ الدهمة فقط. كما قد أكد ىنا أف الاىتماـ بدستويات السياؽ العاماة 
مول –لا يهمل خصائص تنوع النصوص لأف كل نوع النص  -الدتعلقة بالالنص اللغوي

مستويات لو  -)النور والشعر والدسرحية وغبّىا(النص الأدبي بجمعيع الفروع الأدبية 
مستويات السياؽ العاـ السياؽ بطبقة الصعوبة والدشكلة العالية. نفنحدد ىنا في بعض 

في النص اللغوي لأف اعتبارنا ىنا متعلق بالنص الديبِ وتعيبْ مستويات السياؽ فيو 
 مهملة في كل تفسبّه.

الاجتماعية لأف الأخبّ يكوف على الأوؿ، ولو  والأوجو الوقافية تظن على الأوجو 
كاف الأوؿ لو قدر الاستقلاؿ العبْ والسياؽ والدبادئ والاستقلاؿ منو. والدراد بالسياؽ 

لحدوث  بستمولوجياالوقافي من النصوص اللغوية ىو كل الشيء الذي ىو الإطار الإ
اـ التقليدي الاجتماعي الاتصاؿ اللغوي. وبعبارة أخرى، إذا كانت اللغة ىي لرموعة النظ

فهذه الدبادئ تقدر لتقوـ بوظيفتو بالاعتماد على حطة ثقافية أوسع من التعريف الدذكور 
أف يعرؼ الرموز اللغوية في لصاح عملية  -والدستمع–قبلو. لذلك لايكفي للمتكلم 

ووجب عليهما أف يكونا في حطة خبرة الحياة الدتساوية الدنعكسة على حطة  الاتصاؿ.
ة ىي الوقافة بكل عادتها وتقليدىا. بستمولوجيىذه الحطة الإ فاىم والاتصاؿ بينهما.الت

ذلك ما يتجسد في اللغة بكل مبادئو البٍ لا يدكن أف يكتشفها علم الاجتماع اكتشافا  
 كاملا.

ىو وسيط ببْ الداؿ ومدلولوه. لأف لا نتكلم ىنا عن مفهوـ الذىبِ الذي 
تتحرى اللغة كالرموز. ولو كانت الآراء والدفاىيم من  يسوسبّفريدينانددالنظرية اللغوية ل

                                                           
36

 ٜٙ(، ٜٜ٘ٔالعربي، )ببّوت: الدركز الوقافي  النّص السطة الحقيقة نصر حامد أبو زيد، 
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أجزاء النظاـ الوقافي لكن اللغة ترمزىا رمزيا بالتقنيات الدعينة البٍ تقدر على تغييب الدعبُ، 
في كل  -وتفسبّىا–ىذا الذي حصل على حطة مصدرىا يعبِ الدعبُ في طبقة التكوين. 

. وإذا كاف الاتصاؿ في اللغة غبّ موجود في طبقة الجملة إلا باشبَاؾ نظاـ الحياة الوقافية
 الوقافة ببْ الدرسل والدرسل إليو فمعبُ النص لا يدكن اكتشافو إلا بالسياؽ الوقافي. 

ة والناحية العقائدية. كاف بستمولوجيينقسم إلى الناحية الإ ىذا الوجو الوقافيو 
وليس الأوؿ ملاصق مع مستوى الاتفاؽ العاـ يعبِ مستوى التوبت في فبَة تاريخية معينة. 

من الدهم ىل ىذا التوبت ىو من النوع العلمي التجريبي أو ما يتعلق بالدسافة والزمن. لأف 
 ي المجتمع.الحقائق الوقافية النسبية ويدكن تغبّىا بتغبّ وع مباحوتها ىنا ىي عن

ة في التعريف الوقافي ىي حالة المجتمع عامة منفصلة عن اختلاؼ بستمولوجيوالإ
الفرقة بسبب اختلاؼ أحوالذم الاجتماعية. والعقائدية ىي وعي الفرقة البٍ تغامر 

–مقتضياتها في معارضة مقتضيات الفرؽ الأخرى في المجتمع. إذا صدؽ ىذا الاختلاؼ 
ة تنعكس الاشبَاؾ في عملية بستمولوجيفيقاؿ أف الناحية الإ -الدعبْالتنفيذي إلى الحد 

الاتصاؿ الدتضمن في كل الاتصاؿ اللغوي، والدراد بو ىو أف ىذه الناحية بسكن حدوث 
الاتصاؿ وإنتاج الدعبُ. كاف الدعبُ ىو قناة الاتصاؿ الدلالي وما تقدـ على وجود الطرؼ 

 الذي يتصل بو.

ىذا الاختلاؼ  ظهر اـ اللغة ونظاـ النص يعبْ الرسالة.وىذا الاختلاؼ ببْ نظ
ينعكس ما يسمى بحطة تفسبّ الرسالة، ونظاـ النص الدرسل إليو من من عقيدة الدرسل. و 

ينعكس ما يسمى ببَكيز التقييم لأف عقيدة الدرسل إليو ىنا متورطة  -معبُ ىذا النظاـ–
 يلي: في التقييم والتحكيم. وصورة ىذا طراز الاتصاؿ كما
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  عقيدة الدرسل          عقيدة الدرسل إليو      

: ىل يدكن فهم النص الديبِ خاصة القرآف خارج السياؽ الوقافي والسؤاؿ ىنا ىو
واللغة البٍ ىي وسيلة الرسالة في النص الديبِ  والدعرفة من وعي العرب في القرف السابع؟

وىذا ما دمنا عرفنا أف اللغة ليست آنية فارغة أو وسيلة الاتصاؿ  ىي إجابة ىذا السؤاؿ.
الحيادي فحسب. ولكن كل النص لو لغتو الخاصة أو وسيلتو الوانوية في نظاـ اللغة 

تلقي العقيدة الجديدة، العقيدة  فبوسيلة ىذه اللغة الوانوية كانت النصوص الدينيةالعامة. 
النص الديبِ لإعادة النظر في وعي قارئو. ولو كانت ىذه عقيدة جديدة الدستخدمة في 

لكنها غبّ جديدة بتاتا. لأف النص في النهاية قد ماؿ إلى العقيدة البٍ لذا مصادرىا أو 
 ماؿ إلى إعطاء الرجاء لتطور الوقافة.

 ٘ٔالسياؽ الخارجي (ٕ

اؽ الوقافي تنوع علاقة النص يالحقائق الخارجية فالسياؽ الخارجي إذا انعكس السي
من النص تتقاطع كوبّا بو في كوبّ من النقط. وما يفرؽ ببْ ىذين الدستويبْ من السياؽ 
ىو أف الأخبّ ينعكس السياؽ ببْ الأشخاص كما ظهر في تركيب النص بكل مستوياتو. 

لعلاقة ببْ الدرسل والدرسل إليو، وىذا السياؽ ببْ الأشخاص يستخلص كل مستوى ا
اكوبسوف عن يعبِ العلاقة البٍ تعبْ حطة التفسبّ في ناحية أخرى. إذا أخذنا تصنيف ج

البٍ تقدمو فنستطيع أف  خصائص النص اعتمادا على تركيز التأكيد في طراز الاتصاؿ
نقوؿ أف  تعيبْ خصائص النص معتمد على السياؽ الخاريجي أو السياؽ ببْ 

                                                           

ٔٓٔ(، ٜٜ٘ٔ)ببّوت: الدركز الوقافي العربي،  النّص السطة الحقيقة نصر حامد أبو زيد، 15
  

 نظاـ النص
 الدرسل إليو الدرسل
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الأشخاص. حينما كاف الدتكلم ىو تركيز التأكيد فالنص سيهمل دور السامع إهمالا كيبرا 
والرسالة مقاربة من "أنا" إلى "أنا" حبٌ تصبّ الرسالة أقرب إلى "الدذكرات" اعتمادا على 

 (.Yuti Lotmanالطراز البسيط الذي قدمو يوتي لوبساف )

إليو فالنص يكوف الدفاىيم وبالعكس إذا كاف التأكيد ىو في حهة الدرسل 
والشرحات، وىو من نوع النص التعليمي بكل اختلاؼ الدستويات. وإذا كاف البَكيز في 

ىذا التصنيف ىو الوسيط، فالنص ىو من نوع النص الأدبي. ويجب علينا أف نعتبر أف 
التصنيف العاـ الذي أبرز عنصرا من العناصر الأخرى، وأف ىذه العناصر توجد في كل 

 النصوص ولو كاف وجودىا شاحبا في حد معبْ بالدقارنة مع العنصر الدبرز. نوع

في النص القرآني كاف السياؽ ببْ الأشخاص )أىم السياؽ في مستويات السياؽ 
اعتمادا على  .بربٍ-الخارجي( ىو أبرز السياؽ فيو، الذي يجعل تركيز الخطاب فيو فوقي

أكده تركيز التأكيد الذي عادة في الدرسل و ىذا فالنص التعليمي ىو نوع الص الأساسي. 
 إليو ولو كاف لا يسد حضور الدتكلم الغالب على وجود جهة الأوؿ في كوبّ من الأحواؿ.

كالرسالة  فهذا الطباع يستخلص ناحيتبْ   إذا قد أكد النص الديبِ طباعو الفريد
ودرأ حبٌ الآف عن  الدذكورتبْ قبلو، يعن الناحية التعليمية والتأكيد على الدرسل إليو.

بردث طباع وخصائص النص الديبِ خطرا للسقوط إلى شأف "الاعبَاض الكامل" الذي 
 قدمو النص الدين في كوبّ من الأحياف.

في النص الأدبي لا يعبْ في  -السياؽ ببْ الأشخاص–لكن السياؽ الخارجي 
رى بسبب الذي كاف النص القرآني متشابو بالنصوص الأخ، ناحيتبْ السابقتبْ فقط

والنص القرآني لو السياؽ الخاريجي الذي أكور مشكلا من تاريخ تكوينو ىاتبْ الناحيتبْ. 
في ناحية، ومن بروؿ الطباع في ناحية أخرى. والسياؽ الخارجي الخاص في النص الديبِ 

نستطيع أف نسميو بتصويره على نفسو كسياؽ التنزيل، حبٌ نذكره بسياؽ الإسلامي 
، والدراد بو ىو أنو مكوف في فبَة أكور من كما عل  التنزيل. منا أف القرآف ىو النص الدقسوـ
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 وكوبّ من أجزائو تعلق السياؽ الذي في النص الديبِ يسمى بأباب النزوؿ. عشرين عاما.
وفي ناحية أخرى كاف النص يشتمل على طبقة الخطاب الدتنوعة، ولغتو الوانوية متنوعة 
أعضا نتيجة من بروؿ الأحواؿ الذي حدث في جهة الدرسل إليو في فبَة أكور من عشرين 

 عاما.

الدكي الدداني دة بحقائق أسباب النزوؿ و ومستويات السياؽ الخارجي غبّ لزد
ىذه الدستويات في النص القرآني برتوي على  بل أكور من ذلك كانتفحسب. 

الدستويات الدركبة. وعلى سبيل الدواؿ ىناؾ الدرسل إليو الأوؿ وىو محمد، والسياؽ فيو متنوع 
 إعطاء الذدوء والعزـ والحزـ وىناؾ أيضا سياؽ الذـ والتأنيب والوعيد.مول 

 السياؽ الداخلي (ٖ

الدنعكسة في حقيقة وجود القرآف الذي خصوصيتو والسياؽ الداخلي في القرآف لو 
لا نريد ىنا أف  ىو ليس النص الوحيد والدتجانس، نظرا إلى تركيبو الدختلف ببَتيب تنزيلو.

 اجتهادندخل في الدبحث عن السؤاؿ أىذا حكم الله الذي كلم النص القرآني أو ىذا ىو 
وتعريفو يحبّ الجيل الأوؿ الذي استلم النص تدريجيا. لا ندخلو لأنو من الدشكلة الظاىرية 

وعي الناس في سياؽ دراستنا ىذه البٍ براوؿ أف تكوف دراسة علمية. بدعزؿ عن السؤاؿ 
 الدراسة عن تعريف سياؽ ترتيب الحواديثتكوف الدسلمبْ، ف اجتهادأىذا حكم الله أو 

لج علماء القرآف أحد أوجو ىذه الدراسة في لراؿ العلم الدسمى بعلم قد عا شيئا مهما.
الدناسبة ببْ الآيات والسور. لكنهم عرضوا العلاقات العقلية والدنطيقية واللغوية فقط، أما 

 الدعروضة لتأكيد حكمة الله في ىذا البَتيب.  جتهادالعلاقات مول ىذا قبلها كنتيجة الا

ص القرآني نتيجة السياؽ الوقافي الحاصلة على يعد تعدد النص في نظتم الن
الوقافي عامة والنص النص النص. لأنو ينعكس عناصر التشابو ببْ النص القرآني و 

لكن ىذا التشابو يحتوي على عناصر الاختلاؼ من حيث عدده ومدتو  الشعري خاصة.
على نفسو  البٍ قضاىا النص ليحصل على الدكونة الأخبّة. ىذا يعبِ أف القرآف يتعارض
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سياقيا. لأف السياؽ الخارجي لا يناسب بالسياؽ الداخلي، ووجب على النص الشعر أف 
ونستطيع أف نزيد الناحية  يتحد ببْ سياقيو يعبِ السياؽ عند تأليفو والسياؽ الداخلي.

الأخرى وىي دور النص القرآني ببَكيبو في تعيبْ تركيب النص العربي عامة. والدراد ىو 
والدتنوعة والانتقاؿ من موضوع إلى موضوع آخر مول في نمط النص تقاطعة الأنماط الد

العربي خاصة النور. وىذه الدشكلة برتاج إلى البحوث والدراسة لإيجاد العوامل الدسببة إلى 
ىذا البَكيب وأهميتو في الوقافة العربية. ولا سيما النصوص الحديوة إما الشعر أو النور 

البَكيب مول ىذا البَكيب لصناعة الشيء العربي الأصلي في  براوؿ لتجنب كل أنماط 
 كتابة النص. 

والطبقة الوانية من السياؽ الداخلي ىو السياؽ الخطابي. مول اختلاؼ سياؽ 
ينشئ السياؽ وسياؽ الحكاية متنوع، ىذه السياؽ الحكاية وسياؽ الأمر والنهي. 

وىناؾ   تركيب النص متنوع.الدشتملة في السياؽ الآخر حبٌ يكوف سياؽ الحكاية في
التشجيع والتخويف بسياؽ الوعد والوعيد، وببْ كل ىذه  أيضا اختلاؼ ببْ سياؽ

السياقات بسياؽ المجادلة والدناظرة أو سياؽ التهديد والتنيبو. وكلها نستطيع أف نزيدىا 
بالسياؽ الوصفي يعبِ الوصف عن الحقائق الطبيعية، وسياؽ العقيدة والتشريع الذي 

 والدكروه والدندوب وغبّىا.حدده علماء أصوؿ الفقو إلى حلاؿ والدباح والحراـ 

في تركيب اللغة الخاصة في نظاـ اللغة العامة ظهر كل من ىذه مستويات السياؽ 
من النص. ىذا يعبِ أف تنوع النص في السياؽ الداخلي ىو من سوى تنوع السياؽ 
الديبِ وىو أيضا يدكن على تنوع اللغة الوانوية من النص. لذا بحث عبد القاىر عن 

وامتياز النص على النصوص الأخرى خارج نوع البلاغة )لراز والاستعارة  أسباب إعجاز
والتمويل والتشيبو والكناية عامة(. وحدد العلماء القدماء أسباب الإعجاز في حطتو. 

الإعجاز في نوع البلاغة لأف العرض يخبر عن الشيء المجهوؿ في الداضي أو  وبرديد
. إذا  زْئِيّ أجزاء النص، يعبِ لزدد في النص الجُ وسيسبب إلى برديد الإعجاز في  الدستقبل
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كاف النظم عند عبد القاىر ىو مبدأ يشرح عن الإعجاز فذلك لأف التفاسبّ القديدة 
 فقط تسبب إلى:

"وضع الإعجاز في الآيات الدعينة في بعض السور الطويلة الدعينة، لا سيما الجملة لا 
 طبق عليو"يدكن أف وقع عليها الإعجاز فالنظم يبدلو وان

رجعت إلى الكلمات فحسب وجمالة البٍ فرؽ عبد القاىر ىنا ببْ جمالة القوؿ 
إلى النظم في ناحية، ويفرؽ بينهما بجمالة القوؿ البٍ فيها وجهبْ رجعت البٍ القوؿ 

 الكلمات والنظم في ناحية أخرى:

"والخلاصة ىي ىناؾ القوؿ الذي جمالتو من الكلمات ليست من النظم، والقوؿ الذي 
والصعوبة في جمالتو من النظم ليست من الكلمات، والقوؿ الذي جمالتو من الكلمات والنظم. 

القوؿ الوالث ىي أف فيو ستجد الغلطة الدانعة أف تكسف النظم حبٌ تبَكو وتنظر إلى الألفاظ. 
إليك: أف ببْ المجاز  و من الألفاظ وخاصة للألفاظ.ىذا ما أردت حينما أقوؿوتظن أف جمالت

 "شيء لا أستطيع شرحو إلا بعد معلرفة النظم وفهم حقيقتو.

ىذا ىو اختلاؼ ببْ أنماط والأسلوب الخطابي. لا يدكن في طبقة الأسلوبية أف 
للغة الدقيقة حبٌ لا يتشبو ببْ آيات الأحكاـ والنص القانوني وما يتكلب إلى استخداـ ا

الذي –الإيحائي الشعري الخيالي. ومواؿ تعدد اللغة يحتوي على إمكانية الدعبُ بالنص 
 ىو آية القرآف: -يدؿ على تعدد مستويات السياؽ الداخلي

 (ٖ:٘)الدائدة، 

لغتها تعريفية، والعطف فيها مكرر، والاستوناء فيها لو عمل لتحديد الدعبُ. لكن 
التضميبِ خاصة إذا لضاوؿ أف بردد -النجم معظمو ىو النص الإيحائيالنص في سورة 

 ع ضمائره في الآية:مرج

 (ٛ-ٔ:ٖ٘)النجم، 
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في ثلاث مستويات سابقة، ومستويات تعدد اللغة قد جاوزت وقف عبد القاىر 
على تلك الولاثة. لأنها تزيد مناسبا بزيادة تعدد مستوى السياؽ الداخلي في جميع النص 

والتعدد  ومناسبا بالدستويات الجزئية من سياؽ كل النص في ناحية أخرى. في ناحية،
 الأخبّ يحملنا إلى السياؽ اللغوي أو مستويات السياؽ اللغوي.

 السياؽ اللغوي (ٗ

تعدد مرحلة من السياؽ اللغوي يباشر أف نستهل على الدعبُ النحوية بتوسّع من 
إف ما ذكر عبد القاىر الجرجاني.  في برليل سياؽ النظم وتبيبْ أكور المجاؿ، يوقف عبد 

(، وتقديد، والتأخبّ )يأخّر ما وجب(ما وجبتأخبّهتقدنً )يقدّـ –القاىر في مرحلة الجملة 
ويكمّل من مرحلة  -فصل ووصل–لة في علاقة ببْ جملة والحذؼ والإضمار ومرح

ستعارة والمجاز عامة. مرة ثانية ليؤكّد أف عبد الاالتحوؿ في الدعبُ يحدث بوسيلة الكناية و 
وبناء  الأخرىالقاىر يركّز بحوو عن "القاعدة العامة" أتاح ليميّز ببْ الجملة على الجملة 

يصبح صلة ليبحث عن أكور لراؿ في الإعجاز ، و في ىذا الحدود على القواعد التالية
القرآف. عرّؼ الدفسّروف والعلماء القرآف عن الظاىرة الدهمة أف يتصل بأكور مرحلة 

عبَاؼ ولنضرب مولا أنّهم ا ىتماـ لسصوص.للغوي و على ىذا يكوف اللغويوف باالسياؽ ا
لى كلمة برديد ليحتاج تصرّؼ بناء الدعبُ اللغوي ىب أفّ ىناؾ يحوّؿ كلمة الأمر إ

 وبردّد. يفهم اللغويوف عن ىذا التصريف من لراؿ المجاز.
ومستويات التحليل اللغوي لا يقف في عناصر الجملة ليس بحدّ من تصريف 
الدعبُ من الصرفي وأسلوب، إلّا أكور من ذلك، ويتصل في تعببّ الدعبُ الذى "الدسكوت 

يس الدسكوت عنو من ناحية فقو عنو" في ىيكل الخطاب.  والدقصود عن ىذا مصطلح ل
يعبُ عند الفقهاء بدعبُ دلالة الفهوأو دلالة خطاب، بل بالدقصود أف فوؽ عميق مرحلة 

يكشف من سياؽ العلاقة التناص معبْ أـ نفي على حد سواء الدعبُ يظهر  الذي
مستقل من الدعبُ الصريح في سياؽ اللغوي. ولنضرب مولا على ذلك، كما في السورة 

النظر سياؽ اللغوي، ومن ناخية معبُ الظاىر يظهر أف ىذه السورة تبحث عن الجن با
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الجن كالإحدى الظاىرة الذي موجوده لا يبقى، بل موجود في النص  وصف من ناحية 
الدعرفي والوقافي قد بحث في أباف الجزء من ىذا الفصل. وعلى ذلك الدعبُ ظهرا أفّ النص 

 -الحرفي أو الدعبُ النطقي. أمّا من ناحية الدسكوت عنو يناسب بعلم الوقافي بوسيلة الدعبُ
يظهر من الإنسانية الحن ينقسم الجافّ إلى الدؤمن والكافر، لأنهم يستمع القرآف )النظر،  

ختلافا عن علم الوقافي. وبتحليل ، يوبت النص اكيف يغبّّ النص في حالة التقسيم(
ر قد خف، و إف كاف يهتم سياؽ اللغوي من ناحية ضمائر، يكشف الدستوى الآخ

باىتماـ جيد ثابت قيود على حق الجن ليستمع الأخبار من السماء، بتحديد شعاع الحر 
الذي يشرؼ على الجن، ومن ىذا برليل سياؽ اللغوي ينتج أفّ يضيع النص موجود الجن 

 بوسيلة الدعبُ الدسكوت.
ىذه الدلاحظة، فإف         وبالتالي، ينمو سياؽ اللغوي بالدعبُ الدلفوظ، لأف بناء على 

اللغة بعض من توسيع تركيب، يعبُ من بناء الوقافي، وبهذه البَاكب لا مطابق وظيفة 
إلّا بوسيلة البَكيب الدوسيع. ومن ىنا لا يدكم أف لضدّد الدعبُ  -كبَكيب الدعبُ–التواصلية 

أف يوسع حبٌ على الكلاـ بنطق، كما نعرؼ أف الدلالة الفهو لا يدكن برديدا، بل يجب 
يشتمل في لراؿ قد سكت في تركيب الخطاب. زلا شكّ أف برليل عن مستويات سياؽ 

وبرغم ىذا مستوى متنوعّ –اللغوي في تركيب النصوص الدينية بداخل الدستوى الدسكوت 
وبسكن أف نفهم النص فوؽ عميق وعلمية. ومن أىمّ في –يناسب بدتنوع مستوى القارئ 

ىذا عميق نقرّب على حدود خلق إدراؾ علمية على معبُ ىذا الحاؿ يعبُ تعميق 
النصوص الدينية و نساعد عندنا نشرح حدنفية مغرضة من بعض تفسبّ الخطاببية 

 الدينية.

 سياؽ القراءات (٘

أفّ سياؽ يتصل بدستويات السياؽ  نصر حميدخبّ الذي يحمل في التحليل الأ
خلفا، ولأجل أف يتضع ذلك لا بد لنا من أف يحذؼ من كل السياؽ، ولا يهتمّ القراءة 
مستويات السياؽ أو يفصّلو فيببْ نموذج قراءة نفية مغرضة. ىب أف ىناؾ إف كاف 
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السياؽ القراءة يشكل من أحد مستوى معبُ النص، ففي ىذا مستوى لا تصوير وظيفتو 
لا في تركيب السياؽ بالجملة، كما في حدود تركيب قدنً. يعبَؼ في ىذا الدستوى قدّـ إ

القراءة بالنظاـ التفاعل في النص عند مستوي الإبستمولوجيا و مستوى الإيديولوجيا. 
مستوى الإبستمولوجيا الذي سبق ذكره أنو يقدّـ مرجعية التفسبّ ويشكل في نظاـ علم 

 يديولوجيا مرجعية التقيم وتشكل في تركيب النص.اللغة، على حبْ يقدّـ الإ
( ولا يسند السياؽ الخارجية decodingالأساسي عملية القراءة يعبُ فكّ الشفرة )

( إلا بطريقة القراءة بدفرده. وىذا encodingالوانوية النص، لأف لا يدرؾ ترميز النص )
الدبحث عن القارؤ اؿ الدتخيل في تركيب النص بدفرده برصل شرعية، وىذا يعبُ أف 
الأنشطة القراءة توجد في تركيب النص كالظاىرة. بناء على ىذا القارئ كالدتكلم أو 

لرسالة الدرسل الذي يستمرّهما إف كاف يرسل الرسالة بدبدؿ من الدرسل إلى مستقبل اا
بالطريقة الخفية، بل ىذه الطريقة من الطريقة الأولى ليعمل صوت النص. ىذه الطريقة 

لأف القارئ الخارجي يصف في القارئ الأوؿ على سبيل  -الدرسل-متعلقة بالقارئ الأوؿ
 الإحاطة. 

وكذلك شأف في سياؽ القارئ الأوؿ عن تركيب النص بشكل عاـ، فإف موجودا 
ر بدظهر ظهر في النص يدؿ على حقيقة قارئ بأساسي. ومن الرئيس القارئ الدتخيل يظه

النصوص ىي ناص الدينية كما رأينا قبل اعة، أف ىذه النصوص بسلك الصفة البَبية 
والتوجية. ومن ناحية ىنا، النصوص الدينية يجعل الرسائل يوجو التداخل الدخاطب في 

ف يعمل الدرسل الدعبْ ليفهم برديد طريقة من أحد ناحية، ومن ناحية الآخر يجب أ
الرسالة، بل بجانب ذلك ىذه النصوص يطلب من صغة الأمر كالطاعة والخضوع. 
ويهدى القرآف على الناس الدفكروف والفاهموف والعالدوف والدؤمنوف لا بد على فهم من 

 حاؿ إلى حاؿ ليحضر القارئ في النص بلا عائق.   
ة يعبُ بعض من تركيب السياؽ ويقدّـ وأخبّا لضن ندرؾ قطعيا أف سياؽ القراء

من تركيب النص، بل القراءة الذي يشكل تركيب النص تقدنً من إحدى مستوى 
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القراءة. مستويات القراءة متنوعة، أولا كوبّ القراءة، ثانيا أكور مستويات القراءة بدتنوعة 
عة بزويلة خلفية فكري زإيديولوجية من القارئبْ. إف من الدمكن القوؿ ىنا بأفّ متنو 

وقيمة. كل الدستويات الدتنوعة حبٌ مركّب، لأف أكور قسم ودور التاريخي الذي يعبّْ 
معرعة القراءة في كل الدور. ويزيد درجة أو لرموعة ودقيقة لأف مبدّؿ دور الوقافة إلى 

 دور الأخرى ولأف ترجم من اللغة الدصدر ببَجمة إلى اللغة الذدؼ.
مي، يدلك سياؽ القراءة من الناحية الأخرى، كما وفي تاريخي الإجتماعي الإسلا

إف كاف يبحث عن إختلاؼ السياسية والإجتماعية والعلمية يسند على حكيمية النص 
على دواـ، كما عند ببُ أمية يرفع الدصحف على الصيف الطرؼ، تببُ الواقعة بنية 

–ف الحديث من الدبدأ بركيم على حكيمية النص. وفي ىذا الزما -وبعلامة–الفكري 
حينما الدودود والسيد قطب حبٌ يوجد الخطاب لزركة الشباب الإسلامية في ألضاء العالم 

أطلق على حكيمية. والتعببّ عن ىذه الأساسية تبدّؿ من لراؿ علم الدعبُ –الإسلامية 
حبٌ في اللغة العامة كما يقوؿ الخوارج، بدعبُ فرقة  -يعبُ يرفع الدصحف على الصيف–

لأساسية بركيم قد موافق فرقتبْ بأساس : لا حكم إلّا لللّو، وأفزع من ىذا لا يوافق ا
الحدث إف كاف حليفة يرفض الخوارج ويظهر الأساس مشروعية تعدد القراءة. في ذلك 
الحدود يقوؿ:  أف القرآف ما ببْ دفبٍ الدصحف لاينتق وإنما يتكلم بو الرجاؿ، وإف كاف 

صل الدعبُ( والرجاؿ )بدعبُ القارئوف( وعلى ىذا كاف لا يستطيع أف يتكلم )بدعبُ لا يح
متكلم، وىذا مصطلح بدعبُ القارءة أو بعبارة أخرى موجوع في مستوى سياؽ القارءة 

سياؽ الىذه عبارة مضموف فيو يعبُ من تركيب السياؽ يحصل معبُ النص وليس من 
 الخارجي إضافي فقط. 

 16القراءة المنتجة .3

ببْ الدلالة والدغزى ليعمل التأويل النص عند نصر  لا بد على نصر حميد ليفرؽ
وكلهما لا يستطيع أف منفصل. لأفّ يفصل الدغزي من الدلالة كما يدؿّ على  ٚٔحميد
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مغزى بأبعاد الدعبُ. ومن الدمكن التعببّ عن ىذه العبارة بأف الدغزى أو على وجو التحديد 
ة القراءة فهذا الذدؼ ىي من إحدى سعي ليبلغو وىو يدؿّ على غرض وىدؼ من خطو 

يحصل بوسيلة مكشوؼ معبُ، وعلى الرغم من ناحية الآخر ىذا ىدؼ يعطى دور ليببُ 
بعض خطواتو. وإف كاف تعببّ معبُ إلا يحدث بالتفسبّ، فخطوتبْ التفسبّ هما من الدعبُ 
والدغزى، وىو يناسب بدعنيبْ من اصطلاحي التأويل كما دؿّ قبلو. ويعبّر الدعبُ تفسبّ 

جع إلى مصدر، وبينما حبٌ في الدغزى يفسّر ىدفا وغرضا من عملية القراءة. ثانيا ىذا لبّ 
الدعبُ يجمع في مستويبْ يعبُ في الاصطلاح واللغة، بوسيلة معبُ من الصرؼ والتأفيل، 
في ذلك مصطلح. وىذا بناء يدؿّ على حدوث من حاؿ إلى حاؿ. حبٌ يظهر معبُ من 

ل الولاثي. وىذا يعبُ أفّ تأويل من حركة ذىابا وإيابا ببْ تشديد في حرؼ العبْ من الفع
خطوتبْ وهما مصدرا و ىدفا أو ببْ معبُ ومغزى كحركة الرقاص. وىذه الحركة من 
جهتبْ ولا من جهة فقط لأف يبدؿ حركة من الواقع أو الدغزى ليعبر الدعبُ النص في 

الأوّؿ. إف كاف لا يوجد حركة الداضى، ثم ذلك الدعبُ يعيد ليوبت الدغزى ويبدّؿ نقطة 
الرقاص ببْ الدغزى بالدعبُ فينظرهما بفراؽ، والقراءة سيتبعّد من أفق التفسبّ وفي الفكرية 
فقط، وبكلمة أخرى القراءة سيزيح من القراءة الرسمية، وبرغم ىذه القراءة يربط على 

ظرية في مرحلة الأولى القراءة النزعة. ويلاحظ ىنا أفّ الدغزى كنقطة الأوؿ في القراءة الن
ويستطيع أف يبدّؿ ويرتدّ أويصحح مناسبة بالدعبُ يحصل القراءة. الدغزى الصحيح قد قرر 
قبلو بدؤكّد وجامد ما ىو عائق للقراءة الدنتجة، يعبُ قراءة الذي يتبعو بعملية، كما ذكرنا 

بجانب ذلك فيما سبق أفّ أوّؿ مكشوؼ ومن ىنا يظهر مغزي النظرية في مرحلة الأولى. و 
ليعبر الدلالة لا بد علينا بطريقة التفسبّة، وخلاصة الأمر أفّ القراءة الدنتجة يبدأ من 
برليل معبُ اللغة ليحصل الدعبُ الحرفي، وبعد يرجع إلى الدعبُ الدصدر ثم يربط على معبُ 

 ٛٔالوقافي ليحصل الدغزى.-بسياؽ الإجتماعي
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ناحية ظاىر ومن ناحية باطن في التأويل عند الصوفي يفرؽ في مرحلتبْ، يعبُ من  
النص، وىو مفيد ليببْ إرتباط الدعبُ على الدغزى، وبشرط ننفى على إرتباط قيمة 
الصحيح والخطأ وىو ينظر في ارتباط البَاث الصوفي. ولدبدّلو يقوؿ نصر حميد عن ارتباط 

نموذج يظهر من التفاعل اللهجة كأساس إرتباط الدغزي والدعبُ. ويظهر في ارتباط ىذه 
درجة الدعبُ الدعرب إلّا السياؽ في الحاؿ والدوقف بالجملة الذي ينتج بو الدعبُ. في أثنا 
ذلك، من ناحية باطن يظهر الدغزى الددفوف في الدعبُ، والنصوص كالدلالة العامة وىي 
من لرموع الدلالة ومن أهّمها تشبّ الدلالات الوتبّ في خارج النص. بل ومن بعض 

لات يستطيع أف ينفد من الطرؼ المحدود إلى أطراؼ الإستقبالي ويبحث عن الزماف الدلا
الدستقباؿ. ولذلك مقبوؿ ليعمل القراءة الدنتج على الدلالات بصفة الوتبّ. حقيقة عملية 
القراءة لا يصل مع الدلالات في النص، ومن أبعض النص تفاصلت من بعض الآخر، 

ذا الدور لشكن ليفصل ببْ نوعبْ الدلالة، ومن أحد نوع  إلّا ليبدأ برليل تركيب. وجاء ى
كأساس الدعبُ ومن نوع الآخر كأساس الدغزى، الجزء الأخبّ من الأوؿ الجزء ىو كوبّ 
الدور ليجعل الدعبُ كأساس. وبعد أف يتبع على الدور القراءة البنائي التفسبّ الذي ينظر 

رحلة الظاىر وىو تشبّ مرحلة بالنص أنو الدعبُ من احدى مرحلة معبُ النص، يعبُ من م
الداخلي ولا بالنص الخارجي، فوؽ دخل من ىذه مرحلة يعبُ من جزء الباطن أو 

 ٜٔالدغزى.
اللهجة الدعبُ والدغزى أو الظاىر والباطن في يدرحلة النص ويخص في النصوص  

ذا نوعبْ. العظيمة من حقيقة مهمّة. يستطيع القراءة الدنتج التفسبّ ليببّْ ويفرّؽ ببْ ى
القراءة اللحظة ولاموقيع يعمل ليفتح الدغزى من صياغ مناسب بلا شعوريتنا وفي وقت 
سواء لضسّ على معبُ التاريخى بدركز في لراؿ الدعرفية ولراؿ الفكرية. يقبل علماء القرآف 
القراءات بطريقة الصوفي على القرآف ويختلط في القراءة الدباح، أما ىم يدفعوف القراءة 

يقة الشيعة ويضعو في القراءة العيوبة. يقوؿ نصر حميد أف ىذا التفريق يجوزمن ناحية بطر 
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معرفة الدغزى، وبرغم نستطيع أف نضع في ىيكل الدعرفة، تببّْ بعض النصوص لرموع 
الدستوى الدعبُ يخصّ في النصوص الدينية، وبشرط نعمّ الفكرة ليشتمل النصوص غبّ 

حية الآخر يعبُ أضل لرموع على ارتباط اللهجة ببْ الدينية في إحدى ناحية ومن نا
 ٕٓالدسويات الدعبُ.

 ٕٔمنهج القراءة السياقية .4

، ولكن ىذا الدنهج لايسمّ يةيحتوي الدنهج الحديث على منهج القراءة السياق
د أفّ في احدى الناحية ىذا الدنهج التطوّر من الدناىج أصوؿ نهج الحديث وبدقصو بالد

–الفقو في زمن القدنً، ومن ناحية الآخر ىو يستمر من مساعدوف نهضة الإسلاـ 
خصوصا على محمد عبده والشيخ أمبْ الخلي. يعمل الأصوليوف نظاـ العلوـ القرآف 

ؿ النظاـ علم اللغة  سخ ومنسوخ( حبٌ في لرا)خصوصا في علم أصباب النزوؿ وعلم نا
كالأساس الريئس لتفسبّ، لينجح ويعمل إستنباط حكما من النص. وىذه الدواد فوؽ 
مهّمة من وسيلة القراءة السياؽ. إف كاف الأصوليوف باىتماـ في لراؿ أسباب النزوؿ 
ليفهم الدعبُ، فالقراءة السياؽ ينظر الدسئلة من المجاؿ الأوسع، وىو من كل السياؽ 

في قرف السابع ماسيحي في وقت منزؿ الوحي، لأف بالسياؽ يستطيع أف يوبت التاريخي 
الدفسّر، كمول في لراؿ الحكم والشريعة، ببْ الوحي الأصالة والعرؼ والتقليد الدينية 
أوالإجتماعى قبل يجيئ الإسلاـ. يقبل الإسلاـ في شريعتو من جزء الأخبّ كعرفا وتقليد 

يعة الإسلاـ كمول الحج وبعض العرؼ الدهم للمسلمبْ الدينية بكامل ثم يتطوّر في شر 
 ليتطوّر في شريعة العبادة، وحق الدرأة، والغزوة.

يقوؿ الأصوليوف أفّ أسباب النزوؿ ليست من الحكمية الوقتية ولا لزدود كسباب 
بل يضع القاعدة عن العبرة بعموـ اللفظ لا بخصوص السباب، ومن الناحية الأوؿ يفرّؽ 

ياؽ ببْ الدعبُ التاريخي مقبوؿ من السياؽ، وفي الناحية الآخر يفسّر الدغزي القراءة الس
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بددلوؿ الدعبُ في سياؽ الإجتماعي التاريخي.وأىمّ من ىذا إختلاؼ إف كاف يظهر الدغزى 
من ذلك الدعبُ بدواصل عميق، كعلاقة سباب ونتنيجة، والدغزى ليس من عبارة النفس 

 سقوطو.الدفسر، ولا من ضياع الدعبُ أو 
ومن جانب كل السياؽ الإجتماعي التاريخي في وقت قبل منزؿ الوحي، يوجد 
بعص مستوى السياؽ الآخر ليهتمّ باىتماـ في منهج السياؽ. ويتضح ذلك مستوى 

 السياؽ على النحو التالى:
 سياؽ البَتيب النزوؿ - أ

وفيما يلى توضيح أفّ سياؽ البَتيب البَويل ىو من سياؽ لستلف ببَتيب السورة 
والآية في مصحف القرآف. وفي تعببّ آخر يفسّر مفسّروف على القرآف مناسبة بالبَتيب 
الآخبّ ىو منهج يهمل ألفاظ القرآف قد تطوّرت في سياؽ الدرتب النزوؿ في وقت عشرين 

بُ بنتساو في مكاف الآخر. وىذه الدسئلة ليس ليصغر سنة؛ لا يظهر لفظ القرآف الدع
البديعية القرآف؛ لأف ىو من مستوى -ترتيب التلاوة، بل يهتمّ من ناحية مؤثر النفسية

ليعمل النص العاـ. حينما يقرأ القرآف ببَتيب النزوؿ يستطيع أف يعبّر الدعبُ والعلامة، 
منهج القراءة السياؽ ىو منهج يهتمّ إثبِ  فلذؾ يعبّر القراءة النص الدغزى والأثار. في حبْ

السياؽ قبلو؛ لأف القراءة التاريخي يستطيع أف يعبّر تطوير الدعبُ في تركيب النص، كمول 
في جملة من الدكة إلى الددينة، بل ىو لا يستطيع أف يعبّر أثر الدعنوية بكامل من تركيب 

ر لتعببّ أثر الدعبُ بكامل بلا يهتمّ جامد من القرآف، وأما القراءة التتبوعية يجرّب الدفسّ 
مسئلة عن التطور الدعنوي، ومن الإلحائية في ىذا الدنهج الحديث يعبُ يجمع ببْ لراؿ 

 التاريخي والتتبوعية في عملية التفسبّ.    

 سياؽ الصدر - ب

وىذا السياؽ فوؽ وسيع يشتمل من الأمر أو النفي، كتبليغ في قصة أو صورة 
أو سياؽ الدعرضة على الناس يهبْ القرآف ومحمد، من مشركبْ الدكّة أو  الحالة الزمن الداضى

من أىل الكتاب. ومن الدهمّ أف سياؽ القصصى يهتمّ ليوبت الباحث ليفرّؽ بينما مظهر 
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في تشريع بأساسية والجوىرية )وىي يشتمل مستوى من الفصل لا يبحث في ىذا الدادة( 
 التحديد والوعيد والعبرة والدوعظة وغبّىا.  ويظهر بأسلوب اللغة الدسجلة والوصف أو

 مستوى البَتيب اللغوي  - ج

في ىذا مستوى ىي لشستوى فوؽ مركّب من البَكيب النحو قد يبحث مفسّروف 
ما قبلها؛ لأنوّ يحتاج برليل جزءا، كما في الفصل والوصل ببْ تركيب الصرفي وجزءا من 

رار وغبّىا. يعمل عبد القاىر تقدنً وتأخبّ وإضمر وإظهار والذكر والحذؼ والتك
الجرجانى كلا العناصر في كتابو  بالدوضوع دلائل الجزء لتحليل مفهوـ النظم، وبعد أف 

بتحليل ىذا الدفهوـ في علم الأسلوب في الدراسة مستقل. ثم بعد من  نصر حميديبحث 
ينتفع   ىذه الدستوى، مستوى برليل النحو البلاغي لا يقف في علم البلاغة القديدة، بل

كل أقساـ لتحليل الكتاب وبرليل النص في عملية حديوية. ىذا العمل ليعبّر الدستويات 
فوؽ عميق ومرتب في خطاب الإلاىية. أما متفصل بنص التأسيسي الوانى يعبُ سنة 
النبى، يجب أف يجمع ببْ نقد الدبً ونقد السند وىو من منهج إماـ أبو حنيفة وإماـ 

نقد النص في علم اللغة وأسلوب حديث، ومن الدهم أفّ وجوبا  الشافعي بعمل كل مناىج
لتقليد كرسوؿ ونبي  صطلاحلتفريق ببْ قوؿ الرسوؿ في مهفوـ السنة با جتهادليفتح الا

 ٕٕ.ةناس العامأقواؿ لشنوعة في حياة ال وأقواؿ مقبولة أو
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 الثالث الباب

 عرض البيانات وتحليلها

 لمحة عن موضوع البحث  . أ
كاف الدوضوع الذي اختاره الباحث في ىذا البحث ىو كتاب التوحيد حق الله 
على العابد لمحمد بن عبد الوىاب مؤسس الدذىب الوىابي. ىذا الكتاب لػتوي على 

عبد الوىاب ونشره دار صفحة ويتكلم عن التعاليم التوحيدية والعقائدية لمحمد بن  ٕٜٔ
الكتب العلمية بيتَوت. ومواضيع ىذا الكتاب ىي الدباحثة عن الدسائل التوحيدية 
والعقائدية مثل باب التوحيد والذنوب وباب حقائق التوحيد التي بذعل أف يدخل 
الإنساف الجنة دوف الحساب وباب الخوؼ على الشرؾ وباب حقيقة الشهادة أف لا إلو 

تفستَ التوحيد عن الشهادة وباب الشرؾ الذي يسبب إلى الدصيبة وباب إلا الله وباب 
الاستعانة من دوف الله وباب الشفاعة وباب الأشياء التي بذعل بتُ آدـ مشركا وباب 

 1السحر وغتَىا من الدسائل التوحيدية والعقائدية.
والباحث في اختيار ىذا الكتاب كموضوع البحث يعتمد على الحجة الواضحة،  

ف الصراع في الشرؽ الأوسط ىو الصراع الذي سمعناىا كل وقت. ىناؾ عوامل كثتَة كا
تدفع إلى وقوع ذلك الصراع مثل العوامل السياسية والثروة الطبيعية )خاصة النفط، كما 
عرفنا أف البلبد في الشرؽ الأوسط ىي أكبر منتج النفط في العالم( والاقتصادية واختلبفة 

لسلطة حتى العوامل الدينية. وىذه العوامل الأختَة ىي التي تكوف الاجتماعية واحتكار ا
مبالاة الباحث في اختيار ىذا الدوضوع. والدباحثة عن الدين ىي شيء حساس لأف كل 
الدذاىب أو الجماعات أوالأفرد في المجتمع كلهم يزعموف أف دينهم ىو أحسن دين. وىذا 

على أدياف الآخر، والذي يسبب إلى لا يكوف مشكلة إذا كانوا يعرفوف ويتسالزوف 
الدشكلة ىو حينما ألحقوا ىذا الزعم بالأفعاؿ الدضرة على الآخر وحتى تقاتل الناس 
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بسبب ىذا الاختلبؼ. وىذه الدشكلة ستكوف خطتَة إذا نتكلم في مستوى أصغر مثل 
 الدين الإسلبـ. حقيقة أف الإسلبـ دين يعلم عن الرحمة والتسامح على كل الاختلبؼ

وصلة الرحم والأخوة حتى بدن تدين بالأدياف الأخرى، ولكن ليس كل الدسلمتُ يعرفوف 
ويعملونها. ىناؾ احتلبفات كثتَة بتُ الدسلمتُ مثل اختلبؼ الدذاىب والعقائد. على 
سبيل الدثاؿ اختلبؼ الذاىب الأربعة يعتٍ الشافعي والحنبلي والدالكي والحنفي. أو 

 لسنة والجماعة والدعتزلة والخوارج والشيعة وغتَىا.الدذاىب الأخرى مثل أىل ا
كما قد ذكره الباحث فيما سبق أف الاختلبؼ لا لؽكن أف يكوف مشكلة إذا  
كاف الناس يتسامح ويرحم بعضهم على بعض. إذا فعل الناس كذلك فسيكوف 
الاختلبؼ رحمة من الله، ويكوف أيضا لونا جديدا وحالة جديدة، ويكوف الاختلبؼ 

الدسلمتُ لبناء الحضارة ومبسطا أساسيا لتوحيد الدسلمتُ، ويكوف الإسلبـ رحمة  مشجع
للعالدتُ. ولكن من الساخر أف ىذا الاختلبؼ يسبب إلى افتًاؽ الأمة ويلوـ بعضها على 
بعض ويزعم على الصدؽ الحقيقي ويسبب أيضا إلى انقلبب الولايات وحتى تقاتل 

 بعضهم على بعض.
ت من افتًاؽ الأمة يكوف وييفة لنا كالدسلمتُ. وفي ىذا وإلغاد أصوؿ الدشكلب

اختار الباحث تعاليم محمد بن عبد الوىاب عن العقيدة والتوحيد. كما ذكر قبلو أف تعاليم 
محمد بن عبد الوىاب تؤكد في بزليص التوحيد. يعتٍ أف ىذه التعاليم ترفض رفضا شديدا 

ل والاستغاثة والددح على النبي وحتى )ما يتعلق بدا تظن أنو يفسد الإلؽاف بالله مثل التهلي
بدوضوع البحث( رجاء الشفاعة من رسوؿ الله يوـ القيامة. ولا يكفي ىنا، بعد أف يرفضو  
كاف فعلو الذي حصل على نقد العلماء والدسلمتُ في العالم ىو بزطيط تدمتَ مقاـ النبي 

من عمل الشرؾ ويؤدي إلى  ص.ـ بسبب أف لا يدعو الدسلموف أماـ قبر النبي لأف ىذا
فساد الإماف. ولا يوافق الباحث في ىذه تعاليم الوىابي وأفعالو. لذا اختار موضوعا عن 

 باب الشفاعة في ىذا الكتاب.
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وللبحث والدراسة عن ىذا باب الشفاعة، اختار الباحث النظرية التأويلية لنصر 
لاة ىذه النظرية ىي أف كل حميد أبي زيد. كما قد ذكرىا الباحث في الفصل قبلو، مبا

نوع القراءات )النص الديتٍ أو التارلؼي( لغب علينا أف لصتنب القراءة الإلضيازة. يعتٍ أف  
كل الخلفيات والعقائد والديوؿ أو الدشروعية من القراءة لغب عدمو بتاتا. ولإلغاد الدعتٌ 

 الأفضل لػب على الدفسر أف يكوف مستقلب.
 تحليل البيانات . ب

رض الباحث عن برليل البيانات على ىذا الكتاب سيبتُ الباحث عن قبل أف يع
الدنهج والنظرية التأويلية. ليس تفستَ النص الديتٍ عملية سهلة، لغب على الدفسر أف 
يعرؼ أولا عن الدنهج الذي يستطيع أف لغد الدعتٌ الأفضل شاملب كما أراد بو الله من 

على الدفسر أف يعرؼ خطواتو )كما وجد في  القرآف. وفي إلغاد ذلك الدعتٌ الأفضل لغب
علوـ القرآف( مثل أسباب النزوؿ ومفهوـ الدكي والدداني وناسخ منسوخ وسياؽ عندما 
نزؿ القرآف. وقدمت التأويلية منهجا ونظرية لإلغاد الدعتٌ الأفضل من القراءة. وليست 

منهج القراءة الذي  زمنيا فحسب بل قدمت التأويلية-ىذه القراءة لزدد في ناحية تارخية
استدلالية ولا يهمل على الاختلبفات بتُ -يهتم بالدستوين من السياؽ في صيغة متكاملة

 2ىذين الدستوين.
حينما تفاعل الشخص بالنصوص وحاوؿ أف يفسرىا فوجب عليو أف يبدأ 
بالناحيتتُ ولا يكفي باستخداـ أحدلعا، خاصة في النصوص التقليدية. الناحية الأولى 

الناحية التارلؼية في الدعتٌ الرمزي التي تهدؼ إلى وضع النصوص في سياقها في لزاولة ىي 
إلغاد الدعتٌ الأصلي، ثم الدخوؿ على السياؽ التارلؼي والسياؽ اللغوي الخاص من ىذه 
النصوص. والناحية الثانية ىي الساؽ الاجتماعي الثقافي الذي في ذلك العصر ىو يدفع 

 3نص.وجود التفستَ على ال
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ولا لؽكن أف يوجد النص مستقلب، ىناؾ التًكيب الذي يصنع النص. وىذا 
 أيَْدِيوُلُوجِيَّةبتُ الواقيعية )الاجتماعية أو الثقافية أو الدينية( و  دَيَالِكْتيكيّ التًكيب ىو 

لا ينفصل عن المحاولة لتفستَ  دَيَالِكْتيكيّ الدؤلف الذي يتغتَ إلى النص. وىذا ال
بتُ الوقيعية من التاريخ والثقافة  دَيَالِكْتيكيّ ذه الدراسة ىناؾ الالنصوص. وفي ى

محمد بن عبد الوىاب الذي يتغتَ  يْدِيوُلُوجِيَّةـ بَ  ٚٔوالاجتماعية وحضارة العرب في القرف 
إلى النص )كتاب التوحيد(. وكذلك آيات القرآف التي استخدمها محمد بن عبد الوىاب 

عة )التي ىي تركيز ىذا البحث( ما نزلذا الله دوف الأسباب في كتابو، كانت آيات الشفا
أو الظواىر التي تكوف خلفياتها. والظواىر الاجتماعية والحضارية والدينية والثقافية تكوف 
خلفيات لا لؽكن انفصالذا من نزوؿ ىذا آيات الشفاعة. ولفهم النصوص جيدا لغب 

وجود النصوص. اذا انفصل ذلك على الدفسر أف يعرؼ مستويات السياؽ الدوجودة ب
 استدلالي بل تكوف قراءة إلضيازة-متكاملفستكوف القراءة قراءة لا تبتٌ على أساس 

ىناؾ علبقة سببية بتُ تركيب وجود النصوص بالواقيعية التي تكوف خلفياتها. ىذا 
يعتٍ أف وجود النص )كتاب التوحيد( لمحمد بن عبد الوىاب ىو شكل لزسوس من 

ات التي قد ذكرت قبلو. كاف النص ىو صيغة من أثر الواقية دَيَالِكْتيكيّ الة بتُ علبقة سببي
 حولو، مع أف وجود النص يكوف أثرا تسبب إلى بناء الحضارة أو الطسفها.

لذا تيقن الباحث على ألعية الدراسة الشاملة التي تدرس عن كيفية وجود النص 
هتم بدعاني الكلمات من تركيب لغتها حتى لو الأثر للوقيعية حولو. وىذا البحث لا ي

فحسب )لأف إذا كذلك سيدخل ىذا إلى لراؿ علم اللغة النظري مثل علم الدلالة 
والنحو والصرؼ والبلبغة وغتَىا( بل ىذا البحث يهتم بكيفية النص )كتاب التوحيد 

 الذي بنىاه. دَيَالِكْتيكيّ لمحمد بن عبد الوىاب( يبتٌ على تركيب ال
لا يتعلق بالتعليل بتُ الصحيح والخطأ بتاتا. لأف التعليل بينهما وىذا البحث 

سيزيد جرؼ الاختلبؼ بتُ الدسلمتُ. تركيز ىذا البحث ىو كيفية إلغاد الدعتٌ 



34 
 

تصنيفات   ٖ"الدستتً"، الدعتٌ الأفضل لشا كتبو محمد بن عبد الوىاب. لذا صنف الباحث 
 كما يلي:
 
 التوحيد حق الله على العابد. خلفيات كتابة مفهوـ الشفاعة في كتاب .ٔ

كما قد عرضو نصر حميد أف الدفسر وجب علىو أف يتجنب عن القراءة الإلضيازة 
حينما تفاعل بالنصوص. وفي ىذا ين الباحث أف ىناؾ عناصر الإلضيازة من محمد بن 
عبد الوىاب في تأليف ىذا الكتاب. ولدعرفة أىداؼ محمد بن عبد الوىاب سيحلل 

يكوف ىدؼ تأليف ىذا الكتاب. ولذلك، التحليل الأوؿ الذي سيقوـ بو الباحث ما 
 الباحث ىو ما يتعلق بنشأة الدذىب الوىابي والدواضيع السياسية التي أحاطت بها.

أسسها محمد بن سعود بدساعدة محمد بن عبد كانت الدملكة السعودية الأولى 
بن سعود ومحمد بن عبد ـ. كلبلعا محمد  ٗٗٚٔالوىاب مؤسس الدذىب الوىابي سنة 

 الوىاب صرخا الدشاركة باسم الدملكة العربية السعودية ولا الدملكة الإسلبمية المحمدية.
وفي القراءة الشاملة عن الوىابي وتاريخ الدملكة العربية السعودية، كانت نشأة 

عصره،  للعثماني في الطبيعية السياسةالدملكة السعودية الأولى" لضتاج أف نقرأىا في إطار "
العثمانية وقبضت بعض  مْبراطوُريَِّةلأف نشأة ىذه الحركة منذ بدايتها قد عارضت على الإ

 الولايات العثمانية في العربية.
)حينما نشأت الدملكة السعودية الأولى(   ٚٔوذكر عامة أف في أواخر القرف 

بالحملبت بتُ محمد بن سعود ومحمد بن عبد الوىاب أكثر في القياـ كانت الدشاركة بتُ 
القبيلة. حملبت الوىابي على الحجاز والدكاف الدقدس الإسلبمي الآخر من خلبؼ أف 

. ولكن تعد أف ٛٔيفعلها ذلك الدشاركاف تتعلق أيضا بنائب محمد بن سعود في أوؿ القرف 
بسبب أف يهجمها إبراىيم باشا ولد  ٛٔٛٔالدملكة السعودية الأولى تنتهي سنة ىذه 

 لعثماني في مصر، لزمود علي باشا.حاكم التًكي ا
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 Sejarah Bangsa-Bangsa في كتابو " Albert Houraniكاف ألبتَت حوراني 

Muslimالوسطى كاف العالم الإسلبمي وكلو ثلبثة ملبؾ عظيمة:  " يذكر أف في القرف
أيضا  Karen Armstrongالذندي. وذكر كارين أمستًونغ -العثماني والسفوي والدغولي

وىي  ٙٔشيئا متساويا يعتٍ "ىناؾ ثلبث لشالك إسلبمية جديدة التي نشأت في القرف 
الشمالي،  والسفوية في  أفريقياوالعراؽ والسورية و  أناضوؿو  الصغرى آسياالعثماني في 

لو الوجو الدختلف من ناحية  -عند كارين–إيراف، والدغولي في الذند. وكل من ىذه الثلبثة 
تسامح، -خلبصية-فلسفتِ-عَقْلبنيَِّةمية. أولا، الدغولي الذي وكل على روحانية إسلب

واشتهر بعده باسم الفلسفة. ثانيا، الشيخ السفوي الذي في قبلو ىو الدين الأقلي يكوف 
 دين بلدىم. وثالثا، العثماني الذي ىو لسلص بلئسلبـ الستٍ.

لق كثتَا كسياؽ من ىذه السلطات الثلبثة، كاف التًكي العثماني ىو الذي تع
في مشاركة مؤسس الوىابي بدحمد سعود، لأف العثماني سلط على  الطبيعية السياسة

الولايات من الدصر وشفتَ العرب مثل الحجاز )مكة والددينة( الذي ىو قريب برياض 
ولصد بالدقارنة مع الدغولي والفرسي. وفي الدوسوعة الدوضوعية عن العالم الإسلبمي ذكر أف 

 يات حينما نشأ حتى ازدىر العثماني ىي كما يلي:نطاؽ الولا
وألبانيا وبلغاريا  يوغوسلبفيا)البلبد الحديث أو القدنً،  بػَلْقَانيّ البلبد ال . أ

 ومعظم ولايات الرومانية(
 أناضوؿ )التًكي في العصر الحديث( . ب
معظم والولايات العربية )بالبلبد الحديثة، السورية واللبناف والأردوف  . ت

 ليبياوالعراؽ والكويت وبعض الولايات السعودية مثل مصر و والإسرائيل 
 وتونس والجزائر(

ملبيتُ في ذلك العصر، ذلك عدد قصتَ  ٕ٘عدد سكانها حوالى  . ث
 للولايات الواسعة.
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العثمانية، عرفنا أف عصر ازدىار العثماني ىو  مْبراطوُريَِّةنظرا إلى نطاؽ ولايات الإ
حينما قاده سلماف القانوني. وعصر سقوطو يهر في قيادة الدلك بعده، بعد وفاة سليماف 

 القانوني كاف العثماني يعتصم حفظ ولايتو الواسعة من ىجوـ الأعداء.
في الدباحثة الأخرى، كاف سليماف يصنع إطار الدرجع لوضع أساس معاىدة 

ية ولدسابقة مع ورُوبالف بالفرنسى الذي أعطى الفسحة لاتصاؿ بالثقافة الأُ التح
ىارسبورغ القوي وفينيسيا الضعيف، في وقت يكوف نقطة التحوؿ لوجوب توقيع معاىدة  

التي بذبر على توقيف الحرب ولوكاف مضمونها واضح على خسراف  Carlowitzكارلويتس 
 إمْبراطوُريَِّةه الحوادث تؤدي إلى الضطاط أحد التًكي العثماني. ولا غلو إذا كانت ىذ

 إسلبمية.
الإسلبمية قد  مْبراطوُريَِّةأف ملك الإ Karen Armstrongكارين أمستًونغ ورأى  

تساقط في إجراء التغيتَ إلى الحماسة الدتطورة سريعا، وعقيبتو أف يضعف ويضر على ملك 
الإسلبمية ىو نتيجة حملة  مْبراطوُريَِّةالضطاط الإالإسلبمية. ومع ذلك أف ىذا  مْبراطوُريَِّةالإ

 الإسلبمية نفسها. مْبراطوُريَِّةتغتَ تطرؼ وراثة الغربي الثوري ونتيجة انتقاؿ حماسة الإ
العثمانية نتيجة من غتَ  مْبراطوُريَِّةومن الناحية الداخلية، الأزمة التي أصابت الإ

وانقلبب  كنولوجيابلبد وبذديد العساكر والتمستقر السياسة في بلده، كالدين بخارج ال
السلطة داخل الحكومة تكوف أوؿ الأسباب في الضطاط العثماني. ولكن من خارج ىذ، 
في وقت نفسو كاف ىناؾ القوات الجديدة للؤوروبية تنهض وتفوؽ على التًكي العثماني 

 بسبب الثورة الصناعية والثورة الفرنسية.
نتفض )كما ذكر قبلو( قد زادت بإرادة الولاة في والدشكلبت الداخلية التي ت

ولايات العثماني )خاصة في البلقاني الذي فيو كاف وليو نصراني( لاستقلبؿ ولايتهم ثم 
تبعو الولاة في الولايات الشرقية مثل مصر. والحالة الاقتصادية التي أصابت الأزمة وكذلك 

ماني وفقد ثقتو للتثبت ولتوسيع إرادة الولاة لاستقلبؿ ولايتهم تسبب إلى ضعف العث
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ية الخارجية التي الطبيع السياسةولايتو كما قبلو. وىذه الحالة تكوف مطولة إذا تعلق بالحالة 
 تتسم بظهور قوات الأوروبية بعد الثورة الصناعية والثورة الفرنسية.

 مْبراطوُريَِّةىي أختَ فلبح الإ Carlowitzية بعد معاىدة كارلويتس الطبيع السياسة
العثمانية. ليس فيها العسكر العثماني القوي والبعبع. وعكسو، أف نهضة الأوروبية في 
نفس الوقت تهدد نزاىة الولايات العثمانية. من أحد البلبد الأوروبية الذي عزـ على أف 

ف فأراد أف يتسلط على البلقاني ولػاوؿ على أ النمسا. وأما روسيايتسلط على التًكي ىو 
 يكوف روسيا لا يشدد في متضرر التًكي.

كانت نهضة الأوروبية في ناحية والضطاط العثماني في ناحية أخرى قد دفعت 
على روسيا أف ينهض ولػاوؿ على ىيمنة شاطئ البحر الأسود ولغمعو بولايتو. البحر 
الأسود في ذلك العصر ىو من ولايات روسيا لكن السلطة السياية تدؿ على أف الذي 

الذي لو الصراع بروسيا. وفي سنة  القرـجراه ىو التًكي العثماني، يعتٍ قوـ خاف ترتر أ
ـ، وقع الحرب الذي انتهى بدعاىدة الصلح بانهزاـ العثماني. وآثار ىذه  ٗٗٚٔ-ٛٙٚٔ

الدعاىدة ىي استقلبؿ القرـ واحتلبؿ روسيا في البحر الأسود في أمن وىدوء، ومن ىذه 
ورأى روسيا  أرْتُودكُْس،ق التًكي على روسيا ليحمي ويبتٍ كنيسة الآثار أيضا ىي أف يواف

 يوناني في أرض العثماني. أرْتُودكُْس كنيسةأف ىذه ىي الحقوؽ الدالكية لو لحماية  
ـ في  ٜٛٚٔفي مصر سنة  بونابرت نابليوفوفي جانب آخر، ىناؾ حملة فعلها 

بسبب وجود التزاحم  في الشرؽ. حدثت ىذه الحملة لصليزيلاالزاولتو لتضعيف 
. وجفلت ىذه الحملة على العثماني الذي لصليزيلااالاستعماري والتجاري بتُ الفرنسى و 

لكن  لصليزيلااقد شارؾ بالفرنسى قبلو. ولو انتهت ىذه الحملة باستسلبـ الفرنسى على 
 ىذه الحملة تسبب إلى العواصف في الشرؽ الأوسط.

العثمانية في الصراع مع فرقة  اطوُريَِّةمْبرِ في عصر سليم الثالث، تورطت الإ
، من سوى أف يعفو عن الانتفاضة التي تهدؼ إلى الحصوؿ الْمُشَاة الْجنُػُوْدحانيساري، 

. ولو كاف روسيا يساعد Kara George جورجعلى استقلبؿ ولايات صربيا في يد كارا 
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. وبعد ثلبث ٖٔٛٔصربيا لكن العثماني قدر على أف يقضي على ىذه الحركة سنة 
وحصلت  Milos Obrenovicسنوات، حدثت الانتفاضة برت قيادة ميلوس أوبرينوفيك 

، ولكن Nishونيص  Belgradeعلى الصلح في قبوؿ استقلبؿ صربيا بتُ بيلغرادي 
الضرائب السنوية. ومن ىنا يهرت حركة  العثماني لو الحقوؽ لاحتلبؿ الددف الكبتَة ونيل

 البلقاني لانتفاضة.
وحينما لا تقف الصراع، كانت الأوروبية براوؿ أف بذد الطريقة لتضعيف العثماني 
)ولو كانت الأوروبية لا تقوـ بنفسها( وقد وجدت طريقة وىي باستخداـ الدسلمتُ 

يعية، وكانت نشأة العربية طبال السياسةنفسهم لتمزيق قوة العثمانية. وكذلك في سياؽ 
 السعودية في لصد قد صارت برديا جديدا وزادت على مشكلة استقرار العثماني.

ولو كانت ولايات العثماني واسعة جدا لكن الولايات في شبو الجزيرة لا تدخل 
في ولايات العثماني لأف ىناؾ الصخراء الواسعة. وقع لصد في ولاية العربية الوسطى وىو 

ولاية الدوحشة ولم يوجد ىناؾ منبع النفط والصخراء فيو واسعة. كاف الدالك من وقع في ال
خارج لصد لا يهتم بو بسبب وسعة ولايتو ويتكوف على الصخراء الحارة فحسب، وحدث 
ىناؾ كثتَ من قطع الطريق. ونتيجة ذلك ىي خالية ىذه الأرض وسكن فيها الأمراء 

 الصغتَة.
لصد ولاية منعزلة لشا في خارجو، لا ملك ولا قائد وبهذا الدوقف الجغرافي، صار 

الذي يهتم بتسلطو، وىذا يكوف بركة لأىل السعود )الذي يكوف مالك الدملكة السعودية 
فيما بعده( ومحمد بن عبد الوىاب )مئسس الوىابي(. لصد الذي ىو ولاية موحشة تتكوف 

نعزلة نشأت ما نعرؼ على الصخراء ىو أساس مهمة لدؤسسيو لأف من تلك الولاية الد
 باسم الدملكة العربية السعودية، بلد بتًودولارس الذي ملئ بالنفط.

، كاف في الولاية الصغتَة الدنعزلة لصد Albertn Houraniفي تسجيل ألبتَت حوراني 
ولد الوىابي ومشاركو بالدملكة السعودية. وقاؿ حوراني "في ذلك  ٚٔفي أوؿ القرف 

ديد يركز في مقتضيات المجتمع الدداني الضعيف في واحات العصر كاف ىذا البلد الج
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ة، وفي نفس الوقت كاف ىذا البلد يرفض على عزـ العثمانى كولي بَدَوِيّ مواجهة الولايات ال
 الإسلبـ الحقيقي."

اشتًكت القوة  ٗٗٚٔأيضا أف في سنة  Robert Laceyلاسي  روبرتوذكر 
الوثيقة بتُ السعود ومحمد بن عبد الوىاب. ولعا حاولا أف ينتشرا منع الدوسيقي والتدختُ 
لخطوة التجديد، لأنهما عدا أف ىذا يفسد بزشع الشخص في العبادة. ولكن الدذىب 

ياض وغلب الوىابي لا يقتنع في إجراء الجديد فحسب بل وسع تعاليمهم وىجم على الر 
 على الشفتَ الغربي من البحر الفرسي.

عن ىذا الدوضوع وىو "صارت العربية  Ira M. Lapidusوذكرت إيرا ـ. لافيدوس 
ـ كاف محمد بن سعود  ٘ٗٚٔالوسطى مركزا للمملكة العربية السعودية وللوىابي. في سنة 

ابي محمد بن عبد قائد الحكومة في القبيلة الصغتَة في العرب يتصل بناشر الدذىب الوى
ـ( الذي تعلم في مكة ودمشق وبصرة وقاـ بالدبادئ  ٛٚٚٔ-ٖٓٚٔالوىاب )

 الإصلبحية".
وباشتًاؾ محمد بن سعود بدعوة الوىابي، صار الوىابي عقيدة تعبر عن القبيلة 
الدوجودة )في وسط الضطاط العثماني(. كاف محمد بن سعود ومن بعده بدساعدة محمد بن 

ب على القبائل الأخرى في حولو ثم إدخاؿ تلك القبائل في نسخة عبد الوىاب  لػار 
الإسلبـ الدعياري كما حملو. وكما فعلو إماـ الدذىب الوىابي كاف محمد بن سعود ومن بعده 

ـ كانو لػتلوف  ٖٚٚٔيصتَوف قادة الديتٍ والسياسي في عالم العربية الوسطى. وفي سنة 
 ـ كانوا يسيطروف على مكة. ٖٓٛٔة على الرياض ولغعلونو العاصمة ثم في سن

وشرح بدري يتيم في أطروحتو عن عملية حركة الوىابي حتى يسلط على الحجاز 
شرحا واضحا. باعتماد على عدو مراجع، ذكر بدري يتيم أف الدملكة السعودية بحماسة 

ورياض سنة  ٜٗٚٔالحركة الوىابية قد وصل إلى الخارج. بعد غلبة على الأمويةسنة 
انت الدملكة السعودية بتأييد الوىابي تهجم وتغلب على العربية البدوية حتى ك  ٖٚٚٔ

الخليج الفرسي. وجرت ىذه غلبات السعود على ما حولو مدة سنوات، وفي عدة 
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السنوات تسلطت السعودية على معظم الولايات في الجزيرة العربية مثل عماف واليمن 
البحر الأحمر والحساء وقسيم وكربلبء سنة والعستَ والسورية البدوية وخليج العرب حتى 

 ـ( ثم واصل من بعده على ىذه الحركة. ٙٙٚٔـ )وقيل أنها سنة  ٔٓٛٔ
تعد مشاركة ناجحة. من  ٚٔوىذه الدشاركة بتُ الوىابي وقائد الدرعية في القرف 

ناحية سياسية، كما ذكرتو إيرا ـ. لافيدوس فيما سبق، أنهم ىجموا واحتلوا على ولايات 
أف الدشاركة بتُ الوىابي والسعودي تنجح في  أكسفوردقبائل إخرى. وسجلت موسوعة 

أف الرياض في ذلك العصر ما زاؿ مدينة الأسواف  من حيث ٖٖٚٔاحتلبؿ الرياض سنة 
 الصغتَة.

سوعة الإسلبمية أف مؤسس الدملكة السعودية عاش اعتمادا على ما سجل في الدو 
من عمره، وىذا بدعتٌ  ٖٔحينما بلغ  ٙٙٚٔـ، وىو توفي في  ٙٙٚٔ-ٖ٘ٚٔفيما بتُ 

. فطبعا أف محمد بن أف مؤسس ىذه الدملكة السعودية قد توفي عند الاحتلبؿ على الرياض
سعود ليس من احتل على الرياض بل ذريتو )بتأييد محمد بن عبد الوىاب( الذي واصل 
خبرات ىذه الدملكة السعودية. وبعد احتلبؿ الرياض ركز مؤسس الوىابي محمد بن عبد 
الوىاب في نشر التعاليم الوىابية بالتعليم والتعبد حتى وفاتو، التي سجل موسوعة 

 .ٖٜٚٔا سنة أكسفورد أنه
وبكثرة العوامل الغالبة التي تشارؾ نشأة الدذىب الوىابي، وبتجمع محمد بن عبد 

فطبعا أف ىذا التجمع بتُ الدذىب الديتٍ والسياسي لشلوء الوىاب ومحمد بن سعود، 
بالإلضياز. ومن مفهوـ الشفاعة الذي كتبو محمد بن عبد الوىاب استخلص الباحث أف 

للآلة في لزاولة ىذين الشخصتُ للمذىب الوىابي مستخدـ شعار تلخيص التوحيد 
 لتوسيع الولايات والدعوة.

وقد سجل التاريخ أف الوىابي والدملكة السعودية يناصر بعضهم على بعض. ىذا 
يعتٍ أف الدشاركة بتُ الدنظمة السياسية والدنظمة الدينية )الوىابي( تكوف وسيلة عظيمة 

تمل على الولايات العثمانية( التي ىي في حالة ضعيفة.  لإزعاج الولايات السعودية )تش
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كاف الدملكة العثمانية لذا ولايات واسعة حتى تكوف الحكومة لا تهتم كثتَا بالصراع في 
الفرنسى  ( نهض الأوروبا وكافٛٔ)أوائل القرف  ٚٔالولايات الصغتَة. في القرف 

يات اللشرؽ الأوسط. والغزوة من  والإنكليز حتى أمريكا لػاوؿ أف يقوـ بالانتهاؾ إلى ولا
 كل الجهات تسبب إلى انكسار التًكيز من العثماني.

نظرا إلى ىلبؾ العثماني شارؾ محمد بن سعود ومحمد بن عبد الوىاب في الدفارقة من 
ولاية العثماني. لا سيما أف الولاية العربة في ذلك العصر براوؿ أف تؤمم العرب. والدملكة 

طها من غتَ العرب تسبب إلى وجود الخلبؼ، ىذا الذي يشجع إلى العثمانية التي سل
 تأميم العرب. ىذا يعتٍ أف العرب لػاوؿ أف يقيم ولايتو مناسبا بقومو.

مع مشاركو للتجريد من كاف محمد بن سعود يقوـ بالدفاوضة وفي الحالة السياسية،  
وبدساعدة مشاركو وشاركو السياسية لإقامة ولايتو نفسو. وفي  سلطة الدملكة العثمانية.

و إلى مذىبو بشعار الحالة الدينية، كاف محمد بن عبد الوىاب بدذىبو الوىابي لػاوؿ أف يدع
 تلخيص التوحيد.

ناجعة  التوحيد تلخيص بشعاررؤية محمد بن عبد الوىاب ومأموريتو في دعوتو 
 لتجريدريع نشأة ىذا الدذىب حتى يستطيع على اىذا منظور في س لجذب قلوب العرب.

والمحاولة لتأميم العرب أيضا لذا دور مهم  )بدساعدة الدشارؾ(. العثمانية الدملكة سلطة من
. العثمانية الدملكة سلطة من للتجريدفي لصاح محمد بن عبد الوىاب ومحمد بن سعود 

والأمراء الذين من غتَ العرب والولايات الواسعة تكوف " logo sentris "وشكل السلطة 
العوامل في لزاولة تأميم العرب. واستخدـ محمد بن عبد الوىاب ىذه الأحواؿ للدعوة 

أف الأمتَ العثماني الذي يرغب في بشعار تلخيص التوحيد. رأى محمد بن عبد الوىاب 
دعا محمد بن عبد الوىاب إلى  التوحيد تلخيص بشعارالثقافة المحلية ىو شيء خطأ. و 

الدذىب الوىابي لجذب قلوب العرب وللبحث عن التأييد لإقامة البلد الدستقل من 
 السلطة العثمانية.
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 مفهوـ الشفاعة عند محمد بن عبد الوىاب .ٕ
 مفهوـ الشفاعة . أ

آيات القرآف الدتعلقة  ٘في الكتاب الذي ألفو كاف محمد بن عبد الوىاب يفسر 
من سورة  ٕ٘٘من سورة الزمر وآية  ٗٗمن سورة الأنعاـ وآية  ٔ٘آية  بالشفاعة، يعتٍ

من سورة سبأ. ومن تفسريو شرح محمد بن عبد  ٕٕالنجم وآية  سورة من ٕٙ آيةالبقرة و 
 الوىاب عن بعض الدسائل، وىو:

 الأوؿ:
كانت الشفاعة ىي السؤاؿ في التجاوز عن الذنوب والجرائم بينهم. وقيل شفع 

الذي يقبل الشفاعة،  -بكسر الفاء الدشددة–يشفع شفاعة فهو شافع وشفيع، والدشفع 
الذي تقبل شفاعتو. قاؿ العلبمة ابن القيم: إف الشفاعة  -بفتح الفاء الدشددة–والدشفع 

ى التي يتأخر عنها أولو العزـ من الرسل عليهم السلبـ ستة أنواع: الأوؿ، الشفاعة الكبر 
حتى تننهي إليو صلى الله عليه وسلم، فيقوؿ أنا لذا، وذلك حتُ تهرع الخلبئق إلى الأنبياء ليشفعوا لذم إلى 
ربهم حتى يرلػهم من مقامهم في الدوقف. وىذه شفاعة لؼتص بها رسوؿ الله صلى الله 

. الثاني، شفاعتو لأىل الجنة في دخولذا. وقد ذكرىا أبو عليو وسلم لا يشاركو فيها أحد
ىريرة في حديثو الطويل الدتفق عليو. الثالث شفاعتو لقوـ من العصاة من أمتو قد 
استوجبوا النار، فيشفع لذم أف لا يدخلونها. والرابع شفاعتو في العصاة من أىل التوحيد 

اترة عن النبي صلى الله عليه وسلم، وقد أجمع عليها الذين يدخلوف النار بذنوبهم، والأحاديث فيها متو 
الصحابة وأىل السنة قاطبة ويدعو من أنكرىا. والخامس شفاعتو لقوـ من أىل الجنة في 
زيادة ثوابهم ورفع درجاتهم، وىذا لشا لم ينازع فيو أحد. والسادس شفاعتو في بعض الكفار 

 لب وحده.من أىل النار حتى لؼفف عذابهم وىذه خاصة ببي طا
 والثاني:

 يَشْفَعُ  الَّذِي ذَا مَنْ } يعتٍ عن الشفاعة الدنفية. قاؿ الحافظ بن كثتَ: ىذا كقولو:
فَعُ  لَا  يػَوْمَئِذ  } وقولو  [ٕ٘٘: البقرة{ ] بإِِذْنوِِ  إِلاَّ  عِنْدَهُ   الرَّحْمَنُ  لَوُ  أذَِفَ  مَنْ  إِلاَّ  الشَّفَاعَةُ  تػَنػْ
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فإذا كاف في حق الدلبئكة الدقربتُ فكيف ترجوف أيها  [ٜٓٔ: طو{ ] قػَوْلًا  لوَُ  وَرَضِيَ 
الجاىلوف شفاعة ىذه الأنداد عند الله. وىو سبحانو لم يشرع عبادتها ولا أذف فيها بل قد 

 نهى عنها على ألسنة جميع رسلو وأنزؿ بالنبي عنها في جميع كتبو.
ا ذكر ىنا: "قد قطع قاؿ العلبمة ابن القيم في الكلبـ على ىذه الآية وما قبلها لش

الله الأسباب التي تعلق بها الدشركوف جميعا. فالدشرؾ إلظا يتخذ معبوده لدا لػصل لو من 
النفع، والنفع لا يكوف إلا لشن فيو خصلة من ىذه الأربع: والدلك والشركة والإعانة 

لو والظهور والشفاعة. فإف لم يكن مالكا كاف شريكا للمالك فإف لم يكن شريكا لو كاف 
معينا ويهتَا فإف لم يكن معينا ويهتَا كاف شفيعا عنده. فنفي سبحانو الدراتب الأربع 
نفيا مرتبا منتقلب من الأعلىإلى الأدنى، فنفي الدلك والشركة فيو، والدظاىرة والشفاعة التي 
يطلبها الدشرؾ، وأثبت شفاعة لا نصيب فيها للمشتًؾ وىي الشفاعة بإذنو سبحانو. 

ية نورا وبرىانا وبذريدا للتوحيد وقطعا لأصوؿ الشرؾ وموارده لدن عقلها. فكفى بهذه الآ
 والقرآف العظيم لشلوء من أمثالذا ونظائرىا ولكن أكثر الناس لا يشعروف. 

فالشفاعة التي نفاىا القرآف ما كاف فيها شرؾ ولذذ أثبت الشفاعة بإذنو في مواضع 
 تكوف إلا لأىل التوحيد والإخلبص. وقد بتُ النبي صلى الله عليه وسلم أنها لا 

 والثالث:
يعتٍ عن شفاعة رسوؿ الله. وىو لا يبدأ بالشفاعة بل يسجد فإذا أذف لو شفع. 
قاؿ أبو العباس:نفى الله عما سواه كل ما يتعلق بو الدشركوف  فنفى أف يكوف لغتَه ملك 

تنفع إلا لدن أذف لو أو قسط منو أو يكوف عونا لله ولم يبق إلا الشفاعة، فبتُ أنها لا 
فهذه الشفاعة التي  [ٕٛ: الأنبياء{ ]ارْتَضَى لِمَنِ  إِلاَّ  يَشْفَعُوفَ  وَلَا }الرب. كما قاؿ: 

يظنها الدشركوف ىي منتفية يوـ القيامة كما نفاىا القرآف، وأخبر النبي صلى الله عليه وسلم أنو يأتي 
لو: ارفع رأسك وقل يسمع، وسل فيسجد لربو ولػمده، لا يبدأ بالشفاعة أولا، ثم يقاؿ 

تعط، واشفع تشفع. وقاؿ أبة ىريرة لو صلى الله عليه وسلم: من أسعد الناس بشفاعتك؟ قاؿ: من قاؿ 
لا إلو إلا الله خالصا من قلبو. فتلك الشفاعة لأىل الإخلبص بإذف الله ولا تكوف لدن 
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لإخلبص فيغفر لذم أشرؾ بالله. وحقيقتو أف الله سبحانو ىو الذي يتفضل على أىل ا
 بواسطة دعاء من أذف لو أف يشفع، ليكرمو ويناؿ الدقاـ المحمود.

وفي البحث عن آيات الشفاعة التي استخدمها محمد بن عبد الوىاب في كتابو، 
حاوؿ الباحث أف يقارف بتُ فكرة محمد بن عبد الوىاب وابن تيمية. ابن تيمية ىو من 

حصل محمد بن عبد و  محمد بن عبد الوىاب. العلماء العظماء من دمشق، وىو معلم
 الوىاب على الإلػاء من ابن تيمية لنشر الدذىب الذي موضوعو تلخيص التوحيد.

ابن تيمية ىو من العلماء العظماء الذي يؤكد على ألعية حرص الإلؽاف كي لا 
أولياء الرحمن و  يفسد بالبدعة والشرؾ. ونستطيع أف لصدىا في كتبو مثل الفرقاف بتُ أولياء

الشيطاف وأحكاـ عصاة الدؤمنتُ والعبودية وغتَىا. ولا شك أف ابن تيمية لؽنع زيارة 
من –القبور رجاء لحصوؿ البركة من تلك القبور. كما قالو، أف من تبع الشرؾ والبدعة 

عظم القبور وطلب شيئا إلى من فيها أو دعا بوسيلتها أو تيقن أف الدعاء حولذا 
الشيطاف. ثم بذادؿ باعتماد على كتاب الصحيحتُ أف النبي أقرب بحواؿ  -مستجاب
 ٗ"ذوا قبور أنبيائهم مساجد.صارى ابزّ لعن الله اليهود والنّ "صلى الله عليه وسلم قاؿ: 

ولو كذلك، كاف ابن تيمية لا ينفي ما يتعلق بالشفاعة. ىذا منظور من الكتاب 
ة ى عليو أمّ ما من ميت يصلّ رضي الله عنها: "الذي ألفو أنو نقل الحديث الذي رواه السيدة عائشة 

 ٘"عوا فيو شفّ هم يشفعوف لو إلّا من الدسلمتُ يبلغوف مائة كلّ 
 

 مستويات السياؽ . ب
كما قد قالو نصر حميد أف التفستَ الحقيق ىو الذي لػصل على معتٌ النص 

لذي ويتطلب إلى التبيتُ والتحليل على كل مستويات السياؽ لحفظ على مطاردة الدعتٌ ا

                                                           
4
 Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah, Wali Allah Ataukah Wali Syaithan?, Riyadh, Darul 

Fadhilah, 1999, Halaman: 318 

 
5
 Ibnu Taimiyah, Fadhilah dan Rahasia Ibadah, Jakarta, Namuda Dinamika Kreasindo, 

2007, halaman: 217 
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قد تعتُ قبلو. اذا سيحلل الباحث عن بعض مستويات السياؽ )كما ذكر في الفصل 
 الثاني( الذي قد ألعلو محمد بن عبد الوىاب في تفستَ الآيات عن الشفاعة.

 القرآف نزوؿ أسباب في المحرركما   ٔ٘-ٖٖوأسباب نزوؿ سورة الأنعاـ آيات 
 رَضِيَ  - طالب أبي بن علي عن التًمذي أخرج :(ٖٕ٘/ ٔ) التسعة الكتب خلبؿ من
 نكذب ولكن نكذبك لا إنا - وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَُّّ  صَلَّى - للنبي قاؿ جهل أبا أف - عَنْوُ  اللَُّّ 
 (.لَغْحَدُوفَ  اللَِّّ  بِِيَاتِ  الظَّالِمِتَُ  وَلَكِنَّ  يُكَذِّبوُنَكَ  لَا  فإَِنػَّهُمْ : )اللَّّ  فأنزؿ بو جئت بدا

 عند تفستَ الجلبلتُ ىو:  ٔ٘وتفستَ سورة الأنعاـ آية 
 لَذمُْ  ليَْسَ  رَبّهمْ  إلَى  لُػْشَرُوا أَفْ  لَؼاَفُوفَ  الَّذِينَ } الْقُرْآف أَيْ { بِوِ } خَوِّؼْ { وَأنَْذِرْ }

 مِنْ  حَاؿ النػَّفْي وَجُمْلَة لَذمُْ  يَشْفَع{ شَفِيع وَلَا } يػَنْصُرىُمْ { وَليّ } غَتَْه أَيْ { دُونو مِنْ 
 اللَّّ { يػَتػَّقُوفَ  لَعَلَّهُمْ } الْعَاصُوفَ  الْمُؤْمِنُوفَ  بِهِمْ  وَالْمُراَد الْخوَْؼ لَزَلّ  وَىِيَ  لُػْشَرُوا ضَمِتَ

 (ٜٙٔ: ص) الجلبلتُ تفستَ. الطَّاعَات وَعَمَل فِيوِ  ىُمْ  عَمَّا بإِِقْلَبعِهِمْ 
 ىو: ٕ٘٘وتفستَ سورة البقرة أية 

ائمِ بِالْبػَقَاءِ  }اللَّّ لَا إلَو{ أَيْ لَا مَعْبُود بِحَقّ  في الْوُجُود }إلاَّ ىُوَ الحَْيّ{ الدَّ
{ الْمُبَالِغ في الْقِيَاـ بتَِدْبِتَِ خَلْقو }لَا تَأْخُذهُ سِنَة{ نػُعَاس }وَلَا نػَوْـ لَوُ مَا في  }الْقَيُّوـ

وَخَلْقًا وَعَبِيدًا }مَنْ ذَا الَّذِي{ أَيْ لَا أَحَد }يَشْفَع السَّمَاوَات وَمَا في الْأَرْض{ مُلْكًا 
عِنْده إلاَّ بإِِذْنوِِ{ لَوُ فِيهَا }يػَعْلَم مَا بػَتُْ أيَْدِيهمْ{ أَيْ الْخلَْق }وَمَا خَلْفهمْ{ أَيْ مِنْ أمَْر 

نػْيَا وَالْآخِرةَ }وَلَا لػُِيطوُفَ بِشَيْء  مِنْ عِلْمو{ أَيْ لَا يػَعْلَ  ئًا مِنْ مَعْلُومَاتو }إلاَّ بداَ الدُّ مُوفَ شَيػْ
هَا بَِخْبَارِ الرُّسُل }وَسِعَ كُرْسِيّو السَّمَاوَات وَالْأَرْض{ قِيلَ أَحَاطَ  شَاءَ{ أَفْ يػُعْلِمهُمْ بوِِ مِنػْ

مَاوَات السَّبْع في عِلْمو بِهِمَا وَقِيلَ الْكُرْسِيّ نػَفْسو مُشْتَمِل عَلَيْهِمَا لعَِظَمَتِوِ لِحدَِيثِ مَا السَّ 
عَة ألُْقِيَتْ في ترس }ولا يؤوده{ يثقلو }حفظهما{ أي  الْكُرْسِيّ إلاَّ كَدَراَىِم سَبػْ
السماوات وَالْأَرْض }وَىُوَ الْعَلِيّ{ فػَوْؽ خَلْقو بِالْقَهْرِ }الْعَظِيم{ الكبتَ. تفستَ الجلبلتُ 

 (ٙ٘)ص: 
 ىو:  ٕٙوتفستَ سورة النجم آية 
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 اللَّّ  عِنْد أَكْرَمهمْ  وَمَا{ السماوات في} الْمَلَبئِكَة مِنْ  وكََثِتَ أَيْ { مَلَك مِنْ  وكََمْ }
ئًا شَفَاعَتهمْ  تػُغْتٍِ  لَا }  عِبَاده مِنْ { يَشَاء لِمَنْ } فِيهَا لَذمُْ { اللَّّ  يَأْذَف أَفْ  بػَعْد مِنْ  إلاَّ  شَيػْ
 بػَعْد إلاَّ  مِنػْهُمْ  توُجَد لَا  أنَػَّهَا وَمَعْلُوـ ارْتَضَى لِمَنِ  إلاَّ  يَشْفَعُوفَ  وَلَا  لقَِوْلوِِ  عَنْوُ { وَيػَرْضَى}

ذْف  .(ٕٓٚ: ص) الجلبلتُ تفستَ. بإذنو إلا عِنْده يَشْفَع الَّذِي ذَا مَنْ  فِيهَا الْإِ
  : قوؿ الله تعالى:٘ٗ-ٜٖوأسباب نزوؿ سورة الزمر آية 

 مِنْ  الَّذِينَ  ذكُِرَ  وَإِذَا بِالْآخِرَةِ  يػُؤْمِنُوفَ  لَا  الَّذِينَ  قػُلُوبُ  اشْْأََزَّتْ  وَحْدَهُ  اللَُّّ  ذكُِرَ  وَإِذَا
 .يَسْتػَبْشِرُوفَ  ىُمْ  إِذَا دُونوِِ 

 سورةُ  وسلّم عليو الله صلّى النبيّ  قراءة في نزلت أف ىذه الآية وغتَه لراىد قاؿ
تَ  أفَػَرَأيَػْتُمُ  وقرأ الكُفَّارِ، من بدحَْضَر   الكَعْبَةِ  عِنْدَ  النَّجم [ ٜٔ: النجم... ] وَالْعُزَّى اللبَّ
 سُورَةِ  في مَرَّ  مَا عَلَى( العلى الغَراِنقَِةَ  تلك) الكفارِ  أسْماَعِ  في يػَعْتٍِ  الشيطافُ  وألقى الآية،
 تفستَ .ونػَفُوراً  وكَراَىِيَةً  وأنَػَفَةً  كِبْراً  تػَقَبَّضَتْ : معناه: نػُفُوسُهُمْ  واشْأَزَّتْ  فاَسْتػَبْشَرُوا، الَحج،

 .(ٜ٘/ ٘) القرآف تفستَ في الحساف الجواىر=  الثعالبي
كأف محمد بن عبد الوىاب نقل ىذه الآية دوف التبحر على ترتيب الوحي من الله. 

 ْـ}: ٖٗ، قد شرح في الآية ٗٗقبل فهم سورة الزمر آية  { اللَّّ  دُوف مِنْ  ابزََّذُوا} بَلْ { أَ
 لا كانوا ولو} يشفعوف{ أ} لذم{ قُلْ } بِزَعْمِهِمْ  اللَّّ  عِنْد{ شُفَعَاء} آلِذةَ الْأَصْنَاـ أَيْ 

 تفستَ. ذَلِكَ  غَتَْ  وَلَا  تػَعْبُدُونػَهُمْ  أنََّكُمْ { يػَعْقِلُوفَ  وَلَا } وَغَتَْىَا الشَّفَاعَة مِنْ { شيئا لؽلكوف
 .(ٕٔٙ: ص) الجلبلتُ

من سورة الزمر التي شرحت أف  ٗٗومن ىذا الشرح نستخلص أف قبل نزوؿ آية 
التي شرحت عما فعلو القريشي بتعبد الأصناـ ورجاء  ٖٗالشفاعة لله جميعا ىناؾ الآية 

الأعانة من تلك الأصناـ. تيقن القريشي أف تلك الأصناـ ىي التي ستعينهم من والويل 
من سورة  ٗٗستعينهم بعد موتهم. فنزلت الآية  وضرر. وين أف تلك الأصناـ ىي التي

)ولا الأصناـ التي عبدىا  أحد يشفع فلب بالشفاعة لُسْتَصّ الزمر التي شرحت أف الله 
 .بإذنو إلا القريشي(
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 في تفستَ الجلبلتُ: ٕٕوتفستَ سورة سبأ آية 
 دُوف مِنْ } آلِذةَ زَعَمْتُمُوىُمْ  أَيْ { زَعَمْتُمْ  الَّذِينَ  ادُْعُوَا} مَكَّة لِكُفَّارِ  لُزَمَّد ياَ { قُلْ }

فَعُوكُمْ  غَتَْه أَيْ { اللَّّ   مِنْ { ذَرَّة} وَزْف{ مِثػْقَاؿ لَؽلِْكُوفَ  لَا } فِيهِمْ  تػَعَالَى  قاَؿَ  بزَِعْمِكُمْ  ليِػَنػْ
{ لَوُ  وَمَا} شَركَِة{ شِرْؾ مِنْ  فِيهِمَا لَذمُْ  وَمَا الْأَرْض في  وَلَا  السماوات في} شر أو خَتَْ 

هُمْ } تػَعَالَى   (ٙٙ٘: ص) الجلبلتُ تفستَ. مُعِتُ{ يَهِتَ مِنْ } الْآلِذةَ مِنْ { مِنػْ
إذا لضللها برليلب عميقا أف بعد نزوؿ ىذه الآية نزلت الآية الدتعلقة بها في السياؽ 

 الشفاعة تنفع ولا}: ٖٕالسردي. كما شرح في تفستَ الجلبلتُ عن تفستَ سورة سبأ آية 
 وضمها الذمزة بفتح{ أذَِفَ  لِمَنْ  إلاَّ } عِنْده تَشْفَع آلِذتَهمْ  إفَّ  لقولذم ردا تعالى{ عنده

هَا كَشَفَ { قػُلُوبهمْ  عَنْ } وَالْمَفْعُوؿ للِْفَاعِلِ  بِالْبِنَاءِ { فػُزعَِّ  إذَا حَتىَّ } فيها{ لو}  الْفَزعْ عَنػْ
ذْفِ   الْقَوْؿ{ قاَلُوا} فِيهَا{ رَبّكُمْ  قاَؿَ  مَاذَا} اسْتِبْشَاراً لبِػَعْض   بػَعْضهمْ  قاَؿَ { قاَلُوا} فِيهَا بِالْإِ

 تفستَ. العظيم{ الْكَبِتَ} بِالْقَهْرِ  خَلْقو فػَوْؽ{ الْعَلِيّ  وَىُوَ } فِيهَا أذَِفَ  قَدْ  أَيْ { الحَْقّ }
 (ٚٙ٘: ص) الجلبلتُ

من سورة الزمر أكدت على أف  ٕٕوشرح السياؽ السردي في ىذه الآية أف الآية 
ات والأرض وما فيهما إلا بقوة الله وقدرتو ولا بقوة الأصناـ التي عدىا ما خلقت السمو 

الكافروف أف لذا القدرةلإعانتهم من الويل والضرر. فاستخلص الباحث أف ىذه الآية لا 
ترتبط ارتباطا مهما بدفهوـ الشفاعة في كتاب التوحيد لمحمد بن عبد الوىاب. وفي آية 

 قد أذف لدخلوقو )النبي محمد( ليشفع يوـ القيامة ولا شرح أف الله ٖٕبعدىا يعتٍ الآية 
 (ٖٕ... الآية )سبأ:الْكَبِتَُ  الْعَلِيُّ  وَىُوَ استحاؿ فيو أف يشفع النبي يوـ القيامة. 

 وبعض مستويات السياؽ التي ألعلها محمد بن عبد الوىاب ىو:
 السياؽ السردي (ٔ

يعد بالأمر والنهي   كما شرحو نصر حميد أف ىذا السياؽ واسع ولػتوي على ما
. ويهرت ألعية الاىتماـ بهذا السياؽ السردي في ٖٕ-ٕٕكما ورد في سورة سبأ آية 
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تثبيت الدارس في تفريق ما جاء بوسيلة التشريع أساسيا ومضمونيا وما جاء بوسيلة 
 أسلوب المجادلة والوصف والتهديد والوعيد والعبارة والدوعظة وغتَىا.

الوىاب في مستوى السياؽ السردي في سورة سبأ آية وكما ألعلو محمد بن عبد 
 ٗٗ، ألعل محمد بن عبد الوىاب أيضا مستوى السياؽ السردي في سورة الزمر آية ٕٕ

التي تكوف شرحا لنزوؿ الآية  ٖٗمن سورة الزمر نزلت الآية  ٗٗلأف قبل نزوؿ آية 
ى الدزاعم على أف عن الشفاعة لله جميعا ىو التأكيد والنفي عل ٗٗبعدىا. وسياؽ أية 

الأصناـ ىي التي ستعينهم يوـ القيامة. بنزوؿ ىذه الآية وضح أف لا إلو إلا الله ولا حوؿ 
 ولا قوة إلا بالله، والله الذي قدر أف يعتُ ويشفع لسلوقو.

 السياؽ الثقافي (ٕ
ينبغي لنا أف نعرؼ أف الدين الذي ائتمنو المجتمع قبل لريء الإسلبـ بالقرآف 

الشرؾ، تعبد الأصناـ. لذم التقليد والدوكب في تعبد الأصناـ رسوؿ ىو الذي حملو ال
)الذي مارسو أمر بن لذي(، وفي ذلك العصر ينوا أف ما فعلوه ىو من بدعة حسنة. ومن 

 مواكب تعبد الأصناـ التي فعلوىا ىي:
السكوت الطويل أماـ الأصناـ ثم ذكر اسمها واستعانة عند مواجهة  -ٔ

ها لأف تستجيب دعاءه وين أف تلك الأصناـ الصعوبة والدعاء إلي
 ستشفعو عند الله وستحقق ما أراده. 

 الحج والطواؼ حوؿ الأصناـ والتضرع عندىا والسجود لذا. -ٕ
 التقرب بها بكل شكل التعبد. -ٖ

استخلص الباحث أف في ىذا الأمر إلعاؿ السياؽ الثقافي للمجتمع العربي 
قبل لريء الإسلبـ( فعلو محمدبن عبد الوىاب في  )الثقافة والحضارة والتقليد التي قد وجد

دراستو على الآيات عن الشفاعة في القرآف. إذا كانت للمجتمع ثقافة وعادة وتقليد 
)تعبد الأصناـ وتعظيمها( فكاف تغيتَ ىذه الثقافة والعادة ليست أمرا سهلب. إذا كنا 

نزوؿ ىذه الآية تعلقا فسنجد الخلفيات عن  ٗٗنفهم فهما مرتبا على سورة الزمر آية 
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بالحقائق الثقافية من المجتمع العربي. حقيقة أف ىذه الآية تنبو على العرب عن ينهم أف 
 الأصناـ ستعينهم. نبو الله لذم أف الله ىو الأحد الذي يعينهم ويشفعهم.

بهذا التحليل رأى الباحث أف محمد بن عبد الوىاب يستعجل في تثبيت مفهوـ 
لتوحيد الذي ألفو. وكاف الباحث لغد الآيات الأخرى الدتعلقة الشفاعة في كتاب ا

وسورة سبأ آية  ٘ٛوسورة النساء آية  ٗٙبدوضوع الشفاعة مثل في سورة النساء آية 
ٕٖ. 

وقد شرح نصر حميد أف في فهم معتٌ النصوص لغب أف يفهم كل الدعاني من 
عة كاملب شاملب فيجب تلك النصوص. وىذا متساوي حينما أردنا أف نفهم مفهوـ الشفا

علينا أف لصد الآيات الدتعلقة بدفهوـ الشفاعة ثم نصنفها.  لذا سيحلل الباحث الآيات 
الأخرى التي ألعلها محمد بن عبد الوىاب في لزاولتو لتثبيت أساس التوحيد الدتعلق بدفهوـ 

 الشفاعة.
 جَاءُوؾَ  أنَػْفُسَهُمْ  يلََمُوا إِذْ  أنَػَّهُمْ  وَلَوْ  اللَِّّ  بإِِذْفِ  ليُِطاَعَ  إِلاَّ  رَسُوؿ   مِنْ  أرَْسَلْنَا وَمَا

 (ٗٙ. )النساء:رَحِيمًا تػَوَّاباً  اللََّّ  لَوَجَدُوا الرَّسُوؿُ  لَذمُُ  وَاسْتػَغْفَرَ  اللََّّ  فاَسْتػَغْفَرُوا
 وتفستَه كما في تفستَ الجلبلتُ: 

{ بِمَْرهِِ لَا }وَمَا أرَْسَلْنَا مِنْ رَسُوؿ إلاَّ ليُِطاَعَ{ فِيمَا يأَْ  مُر بوِِ وَلَػْكُم }بإِِذْفِ اللَّّ
ليِػُعْصَى وَلُؼاَلَف }وَلَوْ أنَػَّهُمْ إذْ يلََمُوا أنَػْفُسهمْ{ بتَِحَاكُمِهِمْ إلَى الطَّاغُوت }جَاءُوؾ{ 

اب تػَفْخِيمًا لِشَأْنوِِ تَائبِِتَُ }فاَسْتػَغْفَرُوا اللَّّ وَاسْتػَغْفَرَ لَذمُْ الرَّسُوؿ{ فِيوِ الْتِفَات عَنْ الخِْطَ 
 (ٕٔٔتفستَ الجلبلتُ )ص: . }لَوَجَدُوا اللَّّ تػَوَّابًا{ عَلَيْهِمْ }رَحِيمًا{ بهم

وقد شرح في تلك الآية أف حينما استغفر الرسوؿ إلى الله عن ذنوب قومهم 
فغفرىم الله بإذنو وقدرتو. إذا نرتبط ىذا بدفهوـ الشفاعة، أف النبي محمد لا لؽكن أف يسمح 
أمتو في دخوؿ النار. كما عرفنا أف ملبئكة إزرائيل لقي بالنبي لفعل واجبتو، كاف ما خطر 

النبي أمتهحبا شديدا حتى لا يريد أف تقع أمتو في الضلبؿ حتى  في ذىنو ىو أمتو. أحب
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دخوؿ النار. ومن الدمكن أف في يوـ القيامة سيكوف النبي معينا لأمتو كما قيل في 
 الحديث الذي رواه مسلم:

 

حدثتٍ يونس بن عبد الأعلى أخبرنا عبد الله بن وىب قاؿ أخبرني مالك بن 
عبد الرحمن عن أبي ىريرة، أف رسوؿ الله صلى الله  أنس عن ابن شهاب عن أبي سلمة بن

 .عليو وسلم قاؿ لكل نبي دعوة يدعوىا فأريد أف أختبئ دعوتي شفاعة لأمتي يوـ القيامة
 (.ٕٓ٘٘ٔبزريج الحديث للئماـ الدسلم )برفة الشرؼ، النمرة 

وحدثتٍ زىتَة بن حرب وعبد الله حميد قاؿ زىتَة حدثنا يعقوب بن إبراىيم 
ابن أخي ابن شهاب عن عمة أخبرني أبو سلمة بن عبد الرحمن أفّ أبا ىريرة قاؿ:  حدثنا

قاؿ رسوؿ الله صلّى الله عليو وسلم: لكل نبّي دعوة وأردت إف شاء الله أف أختبئ دعوتي 
 شفاعة لأمتي يوـ القيامة.

 
 الدغزى عن مفهوـ الشفاعة في السياؽ الحالي .ٖ

التي ألفها محمد بن عبد الوىاب في  وبعد الشرح عن خلفيات تأليف النصوص
النقطة الأولى وضح أف ىناؾ الارتباط بتُ نشأة الدذىب الوىابي التي نصرىا مؤسس 
الدملكة السعوية بالنصوص التي ألفها محمد بن عبد الوىاب فيما بعده، ووضح أيضا وجود 

لوىاب الديوؿ في تأليف ىذه النصوص يعتٍ لتجذيب الاىتماـ بدعوة محمد بن عبد ا
والرغبة فيو. ثم ذكر في النقطة الثانية عن معتٌ مفهوـ الشفاعة عند محمد بن عبد الوىاب، 
ورأى الباحث فيو بعض الإلعاؿ الذي فعلو محمد بن عبد الوىاب في لزاولتو في تفستَ 
الآيات عن الشفاعة وتعريف مفهوـ الشفاعة في القرآف. وفي ىذه النقطة الثالثة سيعرض 

 الدغزى من مفهوـ الشفاعة في السياؽ الحالي.الباحث عن 
ومن إحدى لشيزات القراءات التي فعلها نصر حميد بالنصوص القرآنية ىي 
أشكاؿ القراءات التي أقرب إلى النقد بالدقارنة مع القياـ بتطبيق منهج التفستَ نفسو، 
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ص، ولو  الذي كاف جزءه ىو جزءا مهما من الخطاب الديتٍ أو الشكل الأختَ من النصو 
 كاف في طبقة الدنهج فحسب.

لذا رأى نصر حميد أف الدراسة العلمية لا يكفي فيو التحليل والتفستَ فقط، بل 
برتاج إلى الأسئلة عن "الأسرار" وراء خطاب التفستَ الدعتُ. ىذا ىو ما فعلو نصر حميد 

لشافعي على خطاب التفستَ من الدعتزلة والتصوؼ الذي قدمو ابن عربي وكذلك الإماـ ا
بفقهو. وفي فعل ىذا كاف نصر حميد لا لػدد على نوع التفستَ في تعرؼ الخطاب الديتٍ 
القدنً فقط بل فعل شيئا متساويا أيضا في خطاب التفستَ سالحديث كما فعلو على 

 مفهوـ اليسار الإسلبمي لحسن حنفي أو مفهوـ "جازمية النصوص" لسيد القطبي.
نً الأسئلة النقدية ىو لزاولة لإيهار الدضمر في وشكل القراءات الذي فعلو بتقد

لأف الذي حفظ سمة الأمم ونضارة التقليد تركيب الخطاب للكشف والتفكيك. وىذا 
العقلبني ىو النقد. كاف النقد يقدر على أف ينسخ السحابة من التاريخ والحقائق ويلمة 

ؿ القرآف ىي التجميد الذي التقليد العقلبني. والحماية بدعتٌ حفظ التقليد الفكري في لرا
يسبب إلى العفن والدوت. وأما النقد سيجذب الديناميكية والنضارة وبذديد أجياؿ ىذه 
الأمم. ىذا بدعتٌ أف الدراد بالقراءة الدنفرجة والدنتجة ىي القراءة والدراسة والتحليل على 

و الخطاب الخطاب الديتٍ التى تتقدـ عناصر النقد فيها إما على الخطاب القرآني أ
 التفستَي أو الخطاب الدوجود في النصوص الثانوية الأخرى.

وبعد إجراء التحليل في النقطة الأولى والثانية الدعتمد على الفهم النصي عن 
مفهوـ الشفاعة لمحمد بن عبد الوىاب وسياقو الاجتماعي والتارلؼي، فسيحلل الباحث 

وؿ ىو مرحلة التعميم والثاني ىو مرحلة في ىذه النقطة الثالثة بالاعتماد على اثنتُ، الأ
إلغاد الدغزى من الأفكار العامة فيما قبلو إلى الأفكار النوعية الدستخدمة والمحققة في الزمن 

 الحالي.
 مرحلة التعميم (ٔ
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بعد إجراء الدراسة على الناحية التارلؼية التي لا تركز على ناحية مؤلفة النص 
الوىاب( فقط بل على ناحية تارلؼية من الآيات عن )كتاب التوحيد لمحمد بن عبد 

الاعة التي استخدمها محمد بن عبد الوىاب في كتابو أيضا حتى الناحية التارلؼية والثقافية 
من المجتمع العربي قبل لريء الإسلبـ. وفي ىذا الجزء سيقوـ الباحث بدرحلة التعميم على 

لذا الأىداؼ الأخلبقية الاجتماعية العامة  الأجوبة النوعية وسيعبرىا بشكل العبارات التي
التي تكرر من الآيات عن الشفاعة في خلفيات اجتماعية تارلؼية والنسبة القانونية. طوؿ 
ىذه العملية كاف الاىتماـ الشاملة بالقرآف ىو شيء مهم حتى يفهم كل  معاني القرأف 

 ويعبر كل الأحكاـ ويكوف كل الأىداؼ مرتبطا بالآخر.
أف اشفاعة  ٖٕ-ٕٕوسورة السبأ آية  ٗٗ-ٖٗفي سورة الزمر آية  كما وجد

التي أريد في تلك الآيات ىي نفي اعتقاد العرب على كل النصر من الأوثاف التي 
عبدوىا. وكاف الله يقدر على أف يأذف لسلوقو في إعطاء الشفاعة )مثل الدلبئكات 

 والأنبياء ومن شرفو وأذنو بو(
 مرحلة إلغاد الدغزى (ٕ

رأى نصر حميد أف رسالة الإسلبـ ليس لذا الآثار إذا كاف أوؿ من استلمها لا 
يفهمها. لغب عليو أف يفهم تلك الرسالة في سياقها الاجتماعي الثقافي بالفهم والخبرة 
الدناسبة بتغتَ لرتمعو. كاف أوؿ الدسلم وما بعده لا يعد أنهم خابسوف ومطلقوف. والصيغة 

النصوص القرآنية أجازت على عملية السمة من  دِيػْنَامِيْكِيَّةسمة  اللغوية التي اختصت على
 غتَ حدود.

وفي ىذه العملية، كاف الدعتٌ السياؽ من الاجتماعية الثقافية لا لغوز أف يهمل 
ولا يبسط لأف ىذا الدعتٌ مهم لسمة الرسالة الجديدة في النص. وبوجود أىداؼ الدعتٌ 

الدغزى" في السياؽ الاجتماعي الثقافي الحالي. ىذا سيسهل التحوؿ من "الدعتٌ" إلى "
لغعل الدفسر يقدر على أف يفرؽ بتُ العناصر التارخية والزمنية الدسببة إلى عدـ تناسب 

 الدعتٌ في السياؽ الحالي.
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)وقد ألعل  ٗٗإذا نطبق ىذا في تفستَ محمد بن عبد الوىاب في سورة الزمر آية 
ر وجود الإلعاؿ والنفي في الدعتٌ السياقي من السياؽ السردي في آية قبلو( فظه

الاجتماعية الثقافية. وكاف محمد بن عبد الوىاب لا يفرؽ بتُ العناصر التارلؼية والزمنية 
الدوجودة في ىذه الآية. ىذه الإلعالات تسبب إلى شيء مهلك حينما قاؿ محمد بن عبد 

ها في مفهوـ الشفاعة في ىذا الوىاب التقرير أو الإعلبف الدتعلق بهذه الآية كما فعل
 الكتاب.

في كتابو، أف التعاليم الدخصوص من محمد  Hamid Algarكما عرضو حميد ألغار 
بن عبد الوىاب تركز في تعريف التوحيد الذي حقيقة يتكوف على الثلبثة: توحيد الربوبية 

يت( وتوحيد )شهادة أف الله ىو الأحد الذي لو صفة الرب والدالك والخالق والمحيي والدم
الأسماء والصفات )تصديق الأسماء والصفات التي ذكرت في القرآف دوف المحاولة 
لتفستَىا، والنهي لاستخداـ تلك الأسماء إلى كل من إلا الله( وتوحيد العبادة )كل 

 العبادة لله(.
والشكل الأختَ من التوحيد ىو الدهم عند رأي محمد بن عبد الوىاب إما في لسطط 

امد أو إما في تقييمها الذي ماؿ إلى احتقار الدسلمتُ طوؿ القروف الطويلة. مذىبو الج
وفي رفض إجماع العلماء القدماء، زعم أف الشكل الأوؿ من التوحيد ىو الشهادة اللفظية 
ليست لذا القيمة لنفسها ولا يساوي للوصوؿ إلى صفة الدسلم. لأنو رأى أف الدشركتُ 

ائتمن بو. وىو أيضا لا يعرض الاىتماـ الكبتَ لإسهاب  العربيتُ فيما قبل الإسلبـ قد
 الصفاتالشكل الثاني من التوحيد، من سوى تكرار الصيغ من ابن تيمية الذي ذـ 

. والشكل الثالث من التفستَ عند محمد بن عبد الوىاب ىو الإنساف غتَ على الإنسانية
الشرؾ. ومن استدلالو ىو الذي يكوف لزددا شديدا بتُ الإسلبـ والكفر وبتُ التوحيد و 

أف مبدأ توحيد العبادة قد أوحاه الله إلى النبي قبل الواجبات العبودية مثل الصلبة والزكاة 
والصياـ والحج التي لؽكن أف يتًجم ىذا الدبدأ إلى التطبيق ولأف لو القيمة التي تفوؽ على 

الشخص مسلما  تلك الواجبات العبودية. كما كاف توحيد الربوبية لا يكفي أف يكوف
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بفعل واجباتو الدينية إذا كاف يعصي مبدأ توحيد العبادة كما عرفو الوىابي. حدث ىذا 
العصياف إذا كانت العبادة تورط الطرؼ الآخر سوى العابد نفسو وربو. وعلى سبيل 
الدثاؿ وجود الدعاء الذي ذكر فيو اسم النبي أو من أشرفو الله رجاء لقبوؿ ىذا الدعاء 

العبارة "بحرمة... استعانة واستغاثة"، واستعانة في الأمور الدنيوية أو الدينية باستخداـ 
بالعبارة التي أشارت إلى الرجاء على الشخص، لا على الرب، ولو يعد ىذا الشخص أنو 
وسيل لإعانة الله )توسل(، متعلق بالشخص، ولو أشرفو الله، كوسيلة لتقرب بالله، نسبة 

ىم في الدعاء، ولو كاف ليس الدعبود، الرجاء أو الإرادة، شفاعة الحياة على من توفي بذكر 
النبي والولي والشهيد وغتَىا لشن أشرفو الله، التبرؾ، وزيارة القبور، كل من ىذه الأمور 

 6تؤدي إلى عصياف توحيد العبادة وبذعل فاعلم مشركا.
لتوحيد لمحمد وفي ىذا مفهوـ الشفاعة، لصد كثتَا من القراءة الإلضيازة في كتاب ا

بن عبد الوىاب. نستطيع أف لضللو من عدـ إلحاؽ كل الآيات الدتعلقة بالشرح عن 
الشفاعة. الآيات التي استخدمها محمد بن عبد الوىاب ىي الآيات الدناسبة بفكرة عقيدتو 

 يعتٍ توحيد العبادة.
ومن سوى ذلك، ألعل محمد بن عبد الوىاب بعض مستويات السياؽ. إلعاؿ 

ت السياؽ في لزاولة تفستَ النصوص )خاصة النص الديتٍ والقرآني( ىو شيء مستويا
مهلك. لأف إذا فعل ىذا فصارت القراءة غتَ منتجة، وإذا ألعل ىذا السياؽ فصارت 

 قراءة النصوص الدينية لا بزتلف بقراءات النصوص اللغوية الأخرى.
عن الأختَة. لكن وفي السياؽ الحالي كانت الشفاعة ىي الرجاء. لا أحد يعرؼ 

الله صوره تصويرا وضيحا أف الدلك والجنة والنار والختَ والشر كلها قد قدره الله. ولو  
كذلك فمن الدمكن أف )لضن الإنساف الضعيف( نرجو على "الإعانة" من أحباء الله. 

 وأحباء الله الذين أشرفهم الله قد أذنهم الله أف يشفع لسلوقو في الأختَة.

                                                           
6
 Hamid Algar, Wahhabise Sebuah Tinjauan Kritis, Democracy Project. halaman 48 
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ث الارتباطة السببية عن ىذا الأمر. وجد في إندونسيا كثتَ من لذا رأى الباح
لرالس الذكر والصلوات التي لذا جماعة كثتَة. ىدؼ ىذا لرالس الذكر والصلوات 

 لإشراؼ من أشرفو ولرجاء الشفاعة منو في يوـ القيامة.
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 الرابع الباب

 الخلاصة والمقترحات

 الخلاصة . أ

بعد التحليل الذي فعلو الباحث في الفصل قبلو )الفصل الثالث(، فالنتيجة من ىذا 
 البحث الجامعي ىي كما يلي:

خلفيات مفهوم الشفاعة في كتاب التوحيد حق الله على العابد لمحمد بن عبد  .1
ىي التي تتعلق بدعوتو عن الوىاب ىي السياسة والسلطة )وفي ىذا الحال ىو 

وىذا كما رأينا في كتابو الذي لا يقتبس فيو جميع الآيات  تعليم تخليص التوحيد(.
الدتعلقة بالشفاعة في القرآن الكريم. وكان يقتبس الآيات عن الشفاعة التي تتعلق 
بقدرة الله وتوحيده فحسب في كتابو ولا يقتبس الآيات الأخرى التي لا تطابق 

 .ليص التوحيدبعقيدة تخ
 كان مفهوم الشفاعة عند محمد بن عبد الوىاب منو: .2

 .بينهم والجرائم الذنوب عن التجاوز الشفاعة ىي السؤال في . أ
 ذَا مَن  : }كقولو ىذا: كثنً بن الحافظ قالوعن خصائص الشفاعة الدنفية،  . ب

فَع   الَّذِي  تَ ن  فَع   لَا  يَ و مَئِذ  }  وقولو[ 255: البقرة{ ] بِِِذ نوِِ  إِلاَّ  عِن دَه   يَش 
 في كان فإذا[ 101: طو{ ] قَ و لًا  لوَ   وَرَضِيَ  الرَّحْ َن   لَو   أذَِنَ  مَن   إِلاَّ  الشَّفَاعَة  

 عند الأنداد ىذه شفاعة الجاىلون أيها ترجون فكيف الدقربنٌ الدلائكة حق
 ألسنة على عنها نهى قد بل فيها أذن ولا عبادتها يشرع لم سبحانو وىو. الله

 .كتبو جميع في عنها بالنبي وأنزل رسلو جميع
 .شفع لو أذن فإذا يسجد بل بالشفاعة يبدأ لا وىو. الله رسول شفاعة عنو  . ت
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وفي محاولتو في تفسنً القرآن الكريم عن مفهوم الشفاعة، كان محمد بن عبد  . ث
 الوىاب يهمل بعض مستويات السياق، وىو:

 السياق السردي .1
الوىاب يقتبس الآيات عن قدرة الله وتوحيده فقط، كما كان محمد بن عبد 

وسورة  255وسورة البقرة آية  44وسورة الزمر آية  51في سورة الأنعام آية 
. وىو لا يقتبس الآيات الأخرى الدتعلقة 22وسورة سبأ آية  26النجم آية 

وسورة النساء  23وسورة سبأ آية  43بمفهوم الشفاعة مثل سورة الزمر آية 
 .55و  64 آية

 السياق الثقافي .2
فهم الباحث أن نزول الآيات التي استخدمها في كتابو ىي الآيات الدتعلقة 
بالسياق الثقافي. كانت ثقافة العرب في ذلك العصر ىي تعبد الأصنام الذي 
يسبب إلى سياق نزول ىذه الآيات عن الشفاعة. ولكن أهمل محمد بن عبد 

 نحياز من عقيدة تخليص التوحيد لو.الوىاب ىذا السياق واستخدمو كالإ
الآيات التي تتعلق بمفهوم الشفاعة ىو أن الله ىو الأحد الذي شفع من والدغزى  .3

مطلقا. وىذا يعني أن ليس للمشركنٌ معبود )الأصنام( يساعدىم في الآخرة. ولكن  
الله أذن للمخلوق الذي شرف الله دراجتو عنده  أن 255كتب في سورة البقرة آية 

 ليشفع )مثل الأنبياء والرسل والدلائكة والأولياء(.
يد ووضح أن مفهوم الشفاعة عند محمد بن عبد الوىاب مالإلى عقيدة تخليص التوح

ن محمد بن عبد الوىاب لا ينفي أن النبي محمد لو. ولو كذلك، استخلص الباحث أ
)بِذن الله(. وتعلقا بالدواضيع الدعاصرة عمن تبع الدذىب امة يوم القي أمتو سيشفع

الوىابي الذي يعارض الدسلمنٌ معارضة شديدة لطلب الشفاعة إلى النبي محمد صلى 
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الله عليو وسلم حتى يحاول أن يشرد مقام النبي صلى الله عليه وسلم، فهذ الحال لا يتعلق بالبحث 
 اب نفسو.لمحمد بن عبد الوى أو بمفهوم الشفاعة

 المقترحات . ب

لإيجاد الدعنى الأفضل في النصوص اللغوية إما النصوص الدينية )القرآن( أو إما 
. وفي ىذا البحث حلل النصوص التاريخية ينبغي للمفسر أن لا يهمل مستويات السياق

الباحث عن السياق السردي والثقافي فحسب. فنًجى للباحثنٌ اللحقنٌ الذين سيبحثون 
والنظرية التأويلية )التي في ىذا ىي التأويلية لنصر حْيد( أن يحللوا عن مستويات عن الدنهج 

 السياق الأخرى مثل مستوى السياق الداخلي والخارجي واللغوي ومستوى سياق القراءة.
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